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SOME MEMORABLE DATES IN 
ACHARYA HARIHAR DAS'’S LIFE 


Born at village Sri Ramachandrapur Sasan near Sakhigopal, district Puri. 


Passed Matriculation Examination. 


Passed F. A. Examination. 


Joined Salt Satyagraha at Inchudi and was arrested. 

Joined Quit India Movement and was imprisoned at Berhampur Jail for two years. 
Became Member of the Provincial Congress Committee. 

Took active part at Angul Sarvodya Conference. 

Took active part at Puri Sarvodya Conference. 

Started °the Historic Foot March. 


Travelled all over Orissa. 


ଏ at Puri 


Took full-rest because of ailments, 
February, 21 : The lamp of his life extinguished. 


— 4G — 
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Banedicksii Wessage 


lam glad to learn that the D. A. V. College, Koraput, is organising a 
Seminar on ‘Mahima Philosophy and Religion' from the Ist May to 3rd May, 
1971, and that eminent scholars from all over Orissa will be participating 


in the seminar. 


It is appropriate that seminars of this type be arranged at various 
colleges and other educational centres, particularly those run by the 
D. A. V. Trust. These should fead to a growing trend towards a happy and 
judicious blend of the spiritual and the material for the development of a 
balanced personality among i the student body. Such a trend should 
gradually sweep away the inner conflicts and their outer manifestations in 
the form of student unrest and vandalism. Exclusive emphasis on materia- 
lism of the modern day life like exclusive emphasis on spiritualism of the 
ancient cultures is now being recognised as being both irrelevant and 
completely inadequate to meet the emerging human aspirations. What is 
needed is a happy synthesis of the ancient and the modern so that spiritua- 
lism and economic advance based on science and technology can inform 
all human endeavour in proper balance. Such a synthesised culture should 
lead towards peace and steady economic advance and progressively 
narrow the areas of sectional, regional, national and international 
imbalances and conflicts. 


I wish the deliberations of the Seminar to be purposeful and to bear 
fruit. 


Sd. Dr. A. N. Khosla 
Vice-President : 
D. A. V. COLLEGE MANAGING COMMITTEE 
CHITRA GUPTA ROAD 
NEW DELHI-55 
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Edilori al 


Dear Readers, 


We feel pleasure in presenting to you in this souvenir the various 
articles and papers which were presented by their learned authors 


in the Inter-Disciplinary Seminar on ‘‘Mahima Dharma & Darshan", 


We are printing the material in three languages—the languages 
in which papers were written in original. It is hoped the generous 
readers will appreciate the arrangement. The Souvenir has been 
divided into four sections each representing the articles relating to 
(i) History (ii) Philosophy & Religion (iii) Mahima & Oriya Literature 
(iv) Topics of Gereral Interest. 

As this is the first attempt on the part of Samkar Philosophy 
Association, D. A. V. College, Koraput, in presenting before its 
readers material in print there might have crept in inadvertently 
some printing mistakes or other errors. We crave the indulgence of 
our generous readers to forgive us for our shortcomings. 

We shall feel grateful for suggestions of the readers which we 
will incorporate in the subsequent editions. 

I will fail in my duty if I will not show my gratefulness to the 
President, Director, and other members of the Organising Committee 
for the Seminar on '‘Mahima Dharma & Darshan’' and the participants 
for whom the Seminar became a success and this Souvenir is released 
indue time. Iam very much thankful to Sri Baidyanath Panda, °* 
Proprietor, Bikash Pratisthan, Jeypore, for the troubles has taken 
for printing this journal. 


The Editor 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


Dr. G. Misra, delivering Consluding Remarks. 
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FOREWORD 


We have been guided principally by two 
reasons in organising this Seminar on “Mahima 
Religion and Philosophy’' and that too at a remote 
place like Koraput. Mahima Religion is only a 
matter of hundred years. It is a fact that the 
world is becoming more and more irreligious 
and Godless. One wonders how a religious 
movement like the Mahima Dharma could take its 
rise,in this progressively Godless world so late 
as the 19th. century, Perhaps religion does not 
recede—it only changes its forms. Perhaps man 
never becomes more and more irreligious, but 
his religious ideas, his forms of prayer, his 
attitude towards the divine undergo change and. 
modification, 


But even though, this Mahima religious move- 
ment is oie of the youngest religious movements 
of the world, its beginnings are shrouded in 
mystery. People are not yet quite clear as to who 
was its founder, the date and place of his births 
the place where he attained enlightenment, the 
place where he propounded his religion, the place 
or places where hs first preached his religious 
ideas. People know very little about the area 
and extent of this religion, the organisation of its 
monastic order and its religious rituals and 
practices. Some claim this religion to be a 
modern varient of Buddhism, others regard it to 
be an essentially anti-Brahminism, while still 
others consider it to be essentially a reformist 
movement within sthe Hindu fold. According to 
some, the followers of this religion ara the 
worshippsrs of the Sun-God while according 
to others they are the worshippers of no God. 
One reason for organising this Seminar is to bring 
to light the truth of this rcligion on these, points 
of conflicting opinions and divergert views. With 
a view to attaining authoritative version on the 
matter,"“we have arranged a half an hour dialogue 
on every day of the Seminar with Abdhuta 
Biswanath Baba and other high priests of thig 
religion. Since the questions inyplved have 


historical, philosophical, theological and literary 
aspects, we have made this Seminar an Inter~- 
Disciplinary one, inviting eminent scholars from 
all the three Universities of the State and some 
promising scholars from out side the State well 
versed on the subjects. 

Bhima Bhoi, the inspired Kondh Poet of the 
19th. century is one of the greatest followers and 
propounders of this religion. His devotional 
lyrics in Oriya are known throughout the length 
and breadth of Orissa. His prayer verses are 


sung by not only the followers of this religion but 


also by men of different Hindu sects and Hindu 
castes. They are marked for their devotional 
charms and transperancy of language. They have 
a universal appeal. This Kondh Poet is known 
to be blind in his early childhood. Tradition 
claim that his vision was restored and his 
wonderful poetic talents were released on the 
day when he came in contact with Mahima Swami. 
Itis beacause of the influenc2 of this great poet 
Mahima religion has become wide-spread among 
the Kondhs and the other Adivasis of Orissa and 
the neighbouring States, particularfy places like 
Bankura, Nadia and Midnapur of West Bengal, 
Raipur, Bilaspur, Bastar of Madhya Pradesh and 
Guimtur of Andhra Pradesh, 


Our other reason for organising this seminar 
in the D. A. V. College, Koraput, is that this 
college is dedicated to the cause of the upliftment 
of the Adivasis, majority of whom are the followers o 
of the Mahima Religion in and around th% district 
of Koraput. 

Altogether 19 papers were received on 
various aspects of Philosophy Satya Mahima 
Religion, and all were presented and discussed 
as their authors were present to read them® out. 
In course of the discussions it emerged that 
Mahima Swami is the founder of this religion. He 
travelled far dnd wide in Puri, Khandagiri Hills 
and their neighbouring areas and also many 
places in the district of Dhenkanal. He batook 
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(iv ) 


himself to severe mediation for 14 years in 
kapilas Hiils where he attained enlightenment. 
Bhima Bhoi was only a devotee of Mahima Swami 
and he is largely responsible for the spread of 
this religion through his innumerable poems and 
bhajanas, It, also, is established that Mahima 
religion is not a modern variant of Buddhism. The 
followers of this religion do not regard the 
Ultimate Reality as mere void. They consider it 
as Shapeless, Formless, Eternal being who cannot 
be described in words. Unlike Buddhism, this 
religion believes that the world is a real creation 
of God through His Mahima or Grace, though a 


temporary creation which can be withdrawn at 
any time. 


It is also made clear by Abdhuta Biswaneath Baba 
that the philosophy of this religion is Pure Non- 
Dualism (visuddha dvaita-vada) in as much as‘ the 
world is not created by Maya which is a second 
Principle in addition to the Brahma of Advait- 
Vedanta. Its philosophy is pure nmon-dualism 
because according to it the world is created not 
by another principle in addition to the ultimate 
Reality, but through the grace of one Ultimate 
Being who is beyond all categorisation. This 
religion also gives a place to the two devotee in 
the cream of life ofits followers. All the heigh 
‘prists present at the seminar agreed that they are 
not worshipers of SUN-GOD. They offer their 
prayers with their face turn to the east and west in 
tne morning and evening respectively in order to 
ensure that the prayers are offered before the 
Sun-rise and Sun-set. As this religion is nota 
reformist movement within the Hindu-fold but an 
independent religion in as much as it does not 
believe inimage worship nor does it accept the 
caste system of the hindus. This religion is diffe- 
rent both from Hinduism and Buddhism in as 
much as it believes in mass confession, mass 
prayer und community dinner cnce ina year ina 
grand annual congregation. According to Biswanath 
Baba and his followers the truth revealed in 
Mahima religion alone and since partial reveala- 
tion of the truth is there in other religions, it is 
natural that Mahima religion has similarities and 


differences with most of them. But judging from 
this partial similarities it would be uilogical to 
conclude that this religion is a variant of this or 
that of the other religions. Though Bhima Bhoi 
established a separate Mahima Ashramat Khaliapali 
in Balangir District., yet the Mahima Gadi of Joranda 
in Phenkanal District is recoynised as the official 
religious shrine of all the Mahimaits, Inspite of the 
limitations that its preachers enjoined to vsalk on 
foot from villagz to village for the purposss of 
propagation, this religion has already crossed the 
Doundarigs of India. Besides its spread in the states 
like Orissa, Andhra, Madhya Pradesh, Rajsthan, 
Bengal, Assam and Bihar etc., it nas also spread in 
Nepal, Burma and Tibet. 


This religion is very active and dynamic in as 
much as every year new Alekh Tungis (outside 
missons) are coming up at distant places which 
become the centre for the cissemination of the 


religious ideas of this faith, According to’ the 
survey conducted by Dr. (Miss) A. E<chmann, a 


German Research Scholar in Orissa, 831 Ashramas 
or Tungi’s are there at various centres in India. 


In conclusion one may point out that Advaita 
Vedanta does not become dualistic just because 
it talks of the world being created by the power 
of Maya of Brahm nor does satya Mahima Philoso- 
phy become pure Non-Dualisim because of its 
claim that the world is created by the grace: of the 
Formless and Shapeless Being. Advaita Philosophy 
in believing that the world of names and forms is 
due to ignorance remains as much monistic as the 
Saiya Mahima Philosophy whicn believes that the 
created world of many things and beings ‘s real 
even though the ultimate reality 1s one, non-dual, 
formless and shapeless. 


We are thankful to the authorities of the 
D. A. V. College, Koraput, for organising this 
seminar on the youngest religion of the world 
which spread from sacred land of Orissa. Our 
discussions have been very fruitful and useful. We 
have been able to bring to light many facts of this 
religion and clear awiy many misunderstandings 
about it, 


G. Misra 


Director 
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Welcome Address by SHRI S. K. BASU, 1. 2.5., 
(COLLECTOR, KORAPJJT ) 


Chairman, Reception Committee. 


Lodies and Gentlemen, 


In the name of secularism we have banished al studies of relegious significance from School 
curricula. This leaves a dangerous vacuum in the impressionable minds of the young. Not nature 
only abhors it, human minds do not like it much, I feel that much of the waywardness in the campuses 
can be directly at tributed to lack of religious moorings. I firmly believe that cultivating some faith 
with understanding, is probably one of the greatest bulwark against in-roads of indiscipline. Where 
Lord Krishna, or Jesus or Prophet Mohammed do not find place, Maoism walks in. To ensure secular 
Society, it is not necessary to ban religious teachings from educational institutions though it is bad to 
force on all students a particular religion. Therefore we may exclude the Vedas or the Kuran. But 
there cannot be dispute over the benefit of studying the life of the religious thinkers. In fact, I believe, 
the young students should be informed of some basic tenents of thoughts of the great religious teachers. 
If any body is afraid that by doing so we will be directing the students towards particular line of thinking, 
I will definitely disagree. Religiouslessness is bad, bigotry is worse. I have great respect for all 
thinkers on religion of all faiths, simply because they have explored and come to a faith instead of many 
who are born into some faith, 


Today, we have all assembled here to go through a Seminar on ‘Mahima Dharma and Darshan.’ 
I cannot pretend to have a grounding in the subject. It is probably not necessary that one must 
understand the comparative merits of this Dharma and Darshan. Iam convinced that critigal study of any 
faith is ultimately beneficial. 


Some scholars and some who have potentials te become scholars are present here and some 
others are coming. I, on behalf of the organisers, welcome them all to this Seminar. I may mention that 
conditions are not probably ideal. But within our limitations, we have tried to make the delegates from 
outside as comfortable as possible. We are always willing to remove minor inconveniences as and 
when recited. In case there is anything wanting, I will plead, in view of our limitatons, please 
ignore them. 


Once again, I welcome you all. 


OM ALEKHA 
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Presidential Address of Principal, N. S. ROHELLA 


President, Org. Committee 


Dear Friends ! 


I am thankful to you all, for your kind patronage in having accapted our invitation and in having 
undergone the trouble of taking this long and tedious Journey to Koraput. 


Ladies and Gentlemen! We feel encouraged by your presence here, to day, with us! 


Some of my friends have been asking me about the purpose of this Seminar and especiaily, the 
relevance of D. A. V. College, Koraput, holding a seminar on ‘Mahima Dharma and Darshan.‘ 


In this connection, lam reminded of an Urdu couplet which 1 read as a child by the great 
Urdu Poet Akbar Allahabadi: 


Rakibon ney Rapat ygh Likhwal Hal 
Jakey Thane mein 


Kih Akbar khuda ka naam Leta Hat 
Is Zamane Mein. 

So, it appears, te me, that the so-called progressive doctrine of ‘secularism has resulted in 
making atheists and sceptics of human beings. Sri C. Rajagopalachari once rightly remarked that the 
whole structure of human Society and intellect will be scattered to pieces if the element of faith is taken 
out from tha Numan thinking. It is on mutual faith that the whole structure of human relationship 
is based. If we take out the element of faith from the lives of human beings, then no social corporate 
activity will be possible of realisation. 


The present system of Education, with its undue emphasis on material and mental development 
has resulted in the creation of imperfect and unbalanced personalities. It has completely ignored the 


meral and spiritual aspects of human life. 


“Man does not live by bread alone'’, is of as much importance to day as when it was first spoken. 
Inspite of the best material comforts, there is always something lacking in the human life. The Richness 
and fulness of human life is achieved only by the persuit of higher moral and spiritual ideals. It is to 
fill this vacuum in human life that religion is nseded and it is to full this vacuum in our educational 


system that the Df A. V. institutions try to render their humble service. FP 


I pray to God, to help us, and guide us, on the right lines, in our deliberations during this seminar, 
go that we may be able to create bettgr feelings of respect and understanding for all faiths. 


Once again I thank you ladies and gentlemen for your kind presence here with us. 


MAHIMA ALEKHA SARANAM. 
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BRAHMA ABADHUT BABA BISWANATH, 


The hola exponent of His 
Hal ine Cult 
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ସଭ୍ୟ-ମନ୍ଦ୍ର୍ା ଧମ -ଦଶଂଜ ଇତ୍ତୁ, 


““ପଦ୍ରାମନ୍ୁୁମାମସ୍ଟୋରଲେ୍‌ଖ ସ୍ତଭ୍ତ ପରଂ କ ନ୍ଧ ପଦେ ଖର୍‌ଣଂ କ,କାମ P” 


ଦଧମ୍ଭାସ୍୍‌ ମନ୍ଦ୍ରାସ୍ଭୁ ମଦ୍ରାଶ୍‌ ନ ମଦ୍ରାନତ୍ଯସୁର ଅଭଉସ୍ତ 
ଭୁବନରୁ ସ୍ପମ୍ଭଦ୍ଧମାରେ ମସ୍ତମ୍ମଣ୍ଡଲରେ ଅବଖ୍ର୍ତତ 

ହୋଇ ସତ୍ତୟମନଦ୍ଦୁମମା ଧର୍ମ ପ୍ତଗ୍ରମୁଝ୍ବକ ଏହ ଧର୍ମ“ଦ୍ରଣଶ ନରେ 
ବ୍ରଶୃକ୍କାଦ୍େ'ଉ ବ ଦ୍ତୁବାଦମ୍ଭଭ ସ୍ଥାସନ କରଅଛନ୍ତ | ଯଥା :— 


` ଏନ ଦୃଶ୍ଯାଦୃଶ୍ଯ ଅନମ୍ଧ କୋଝି ଜୀବଜଗତ ସେ 
ଏକ ଅନଦ୍ଧି ଖସ୍ତ ପ୍ରଭ ପରଂ ବ୍ର ଦ୍ମଙ୍ଧ ଅଭ ଉ ମନ୍ଦ୍ର୍ୟାରୁ ସମ୍ଭଭ 
ହୋଇଅଛୁ, ସେନ୍ଦର ଏକ ପ୍ରଭ୍ଧ ଷରଂବଦ୍ଧ କେବଲ ଏକ ବଣ୍ବକ୍ 
ଅଦ୍ଧଂଡ୍ରାଙ୍କ୍‌ ରମ୍ଭ ଅବ୍ଯକ୍ତ ସଇଚତ୍ସ୍‌ଘନାନନ୍ଦ ସ୍ପରୁଷ ହ୍ରୋଇ 
ମ୍ପମନ୍ଦୁମାରେ ବ୍ରଗ୍ଵଜିତ୍ତ ରଦ୍ଦୁଅଛନ୍ତ୍ର । ମେନ୍ସ କେବଲ ସତ୍ତ୍ଯ“ 
ମନ୍ଦ୍ୁମାଧର୍ମରୁ ଆ୍ରସ୍ଟ ସ୍ଥଭୁ ପର୍‌ଂବ୍ରଦ୍ମ ପରମଚାସ୍ଥା ଅଃନ୍ତ୍ର । ସେବ 
ଷରମାସ୍ାଙ୍କୁ ବଶ୍ବ କାସ୍ଥ୍ଷାନ ଭନ୍ତି ଯୋଗରେ ଶରଣ ଦଶ ନଃ 
ଭଜନ କର୍୍‌ଯାଏ | 


ସେହ୍ ଗ୍ଭ ଷରଂବ,ଦ୍ଧ କେବଲ ସତ୍୍ୟର୍‌ ସଭ୍ୟ, ଷରମ 
ସତ୍ତ୍ୟମ୍ମରୁଷ ଅଃନ୍ତ୍ର । ଉଦ ନ୍ତ ଦ୍ଧ ସ୍ରୀତ୍ କେଦ୍ସ୍‌ ସତ୍ତ୍ଯତ୍ତଯ 
ସ୍ବରୁପ ନୁଦ୍ରନ୍ତ । ଜୀତ୍ରଜଗଜ ସମୂହର ବ୍ଯାବଦ୍ରାରକ ସତ୍ଯ 
ମ୍ପଭୁଷରର ସ୍ତଭତତ୍ତ୍ଭ ହେଉ୍‌୍ବଲେ ମଧ୍ଯ ଷାର୍‌ଥାସ୍ ଠକଷ୍ତ୍ଵବେ 
ସତ ଯ୍ରୁଷ ନ୍ଲୁଡ୍ରନ୍ତ । ଷରଂବ୍ରଦ୍ମ ଷରମ୍ଚାସ୍ାଦ୍ତି ଏକମ୍ପାନ୍ 
ସତ୍ୟ | 

ମନ୍ଦର ଧର୍ମଦଶ ଜର ଲ୍ଷୟବସ୍ଥୁ ସେସ୍‌ ଏକ ବୁ 
ଅଦ୍ଧି ଖୟ୍ଟ ମହବ ମନ୍ଧ୍ଭାସ୍ ପ୍ରଭୁ ପରମ୍ଭାସ୍ଥା ଅଃନ୍ତ୍ର | 


କନ୍ଧ କର୍ଧ୍ରିନ 


ଶ୍ର,ଭରେ ବ୍ରହ୍ଧନ୍କର ଲ୍‌ଷ୍ଷଣ ଏହି ଭୁଷ ବ୍ରତ ଅନ୍ତୁ | 
୍ମଥା—କଂ ବ୍ରହ୍ମର ଚୟ ଅଖିଲୋଗାଧୁବନନମୁ ଲୁମଭଳାଦ୍ୟନୁଂ 
ଶୃରଂ ଶାନ୍ତଂ ନଗ୍ୃ “ଣଂ ଳରବସ୍ଟବଂ ନତ୍ୟାନ ନର ଖଣ୍ତୈ କର୍‌ସଂ 

ଅଦ୍ଧି ¦ ଖସ୍ଟଂ ରେ 'ଉନ୍ୟଂ ବନ୍ଧୁ ! 
— ଳଚାଲ୍‌ମ୍ଲୋପନ୍ନଷଦ_ 


ସେ ସକଲ ଉଷାଧ୍ଵରୁ ଅଥ୍ିତ୍ସ ନାମଭରୁଷ ସ୍ତଭ୍ଵଭରୁ 
ବନମୁ କୁ, ସେ ଅନା, ଅଜନ୍ତ› ଶକ୍ତ, _ ଶା, ଳଗୁ ଣ, 
ନରବସ୍ଟୃବ, ନଉ୍ଯାନନ୍ଦ ସ୍ଵରୁଅ୍ ଅଖଣ୍ଡ କରସ ପୁ୍ି- 
ରସ୍ସାନନ), ଅର୍ଦ୍ଧ ଖରସ୍ଟଟ ରେ ଉଭନ୍ଯ ଅଥ୍ୟ୍ତ ସକଲ 
ପ୍ରାଣୀଙ୍କର ସେ ଏକମ୍ଭାନ୍ଦ ରେଉଚସ୍କ ଭା ମେନ ବ୍ରଦ୍ଧ | 

ସଜ୍ଗଦ ତ୍ଵସକଂ କ୍କୁନଂ ନତ୍ତଂ ଭ୍ଵଭ ସ୍ବତଃ ଖର ରଜ୍ଧ | 

ସ୍ଥ ଏବ ଜଗଜ୍ତଃ ସାକ୍ଷୀ ସଙ୍କାସ୍ଥା ଛମ୍ଚଲାକ୍ସରତଃ ॥ 

ସ୍ରରତଣ୍ଠା ସ୍ବ ଭୁଉାନାଂ ସ୍ତକ୍ମନ ଘନଲ୍କ୍ଷଣଃ । 

ଉଦ ବିଦ୍ୟା ବ୍ରଷସ୍ଂ ବ୍ର ଦ୍ଧ ସତ୍ତକ୍କାଜ ପୁଖାଦ୍ଗ ସ୍ଟୁମ୍ ॥ 

¬ ଅନୁ . ଭ୍‌ 

ସେ ସମ୍ଚସ୍ତ ଜଗତର ଦଵଭାସକ କ୍ରାନସ୍ବରୁଷ ଶୃସ୍ଟୃଂ 
ପ୍ରକାଣ ରୁଷରେ ସ୍ପଙ୍କଦା ପ୍ରକାଶ ପାଉ ଅଛନ୍ତି ସେଦ୍ଵ ଛଣ୍ଡସ୍ତ 
ସକଲ ଜଗତର ସାକ୍ଷୀ, ଅଥ ଜୁ ଅସ୍ପଙ୍କ ଭୁଷରେ ଦ୍ରଷ୍ଟାଚ ସେ 
ସମସ୍ତଙ୍କର ଅସ୍ମାଷ୍ପଭୁଷ ଓ ଅବ୍ରଦ୍ଯାଦ୍ର ଦୋଷ ଶା ନଯଟ ସେନ 
କେବଲ ସକଲ ସ୍ରାଣାର ସ୍ରଷ୍ଟା କେବଲ କ୍ରାନ ନ ତାହାଙ୍କର 
ଲ୍କ୍ଷଣ ବ୍ରା ସ୍ଵରୁପ | ସେହ୍ଦସ୍‌ ସତ୍୍eାନ ଓ ମୁଖାସ୍ଥକ ଅଦ୍ଧ ଗ୍ରୀସ 
ବ୍ର | 

ପରିଗୁର୍ତ୍ତ ନାଦ୍ୟଲ୍ପ ୍ପ୍ରମଭେୟ୍ଭବ୍ରନ ସ୍ମ 

ସଦ ଘନଂ ରଦ ନଂ ନତ୍ଯମ୍ଭାନନ୍ଦ ଘନମିର୍ୟଟମ୍ଭ ॥| . 

ଘ୍ରଭ୍ୟଗେକର୍‌ସଂ ପର୍ଣଣମମନନ୍ତଂ ସଙ୍କଭ୍ୋମୁଖ | 

ଅହ୍ରେସ୍ଟ ମନୁ ପାଦେୟ୍ୁ ମନାଧେସ୍ ମନାରସ୍ଟମ ll 

ନଗୁଂ ନ୍ଧ ,ୟ୍ଂ ସା ଷ୍ଷ ° ୍ଧର୍ବ କଲ୍ଟାଂ ନର୍‌ଞ୍ଜନମପ | 

ଅଳରୁଷ୍ୟ ସ୍ଵରୁଷଂ ଯନ୍ତୋବାଗ୍‌ମଗୋଚର୍‌ମ॥ 

ସଜ୍ଭ ସମ୍ୃ୍ତଂ ଗ୍ଵଭଃସିଲ୍ଂ ଶୁର୍ତଂ ରୃକତମଳଦଧଣମଭ ୦ । 

ଏକମେବାଦ୍ରତ୍ଵହ୍‌ ବଦ୍ଧ ଜେହ୍ବ ନାନାସ୍ତ କଞ୍ଚନ ॥ 

— ଆସ୍ୋଷନିଷଦ୍‌_ 

ବ୍ର ହଧଙ୍କ ସ୍ତଭୁଷ ସମ୍ମଦ୍ଧରେ ଏହା କ୍ତ ହ୍ରୋଇଛତୁ । 

ବ୍ରହ୍ମ ପର୍‌ଷ୍ର୍ତ୍ତଃ ଅଥ ସକ୍ଭ ଦେଶ କାଲ ଓ ବସ୍ତୁଗଭ୍ତ ପର୍‌ଚ୍ଲେଦ 
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ଚାଙ୍କର୍‌ ନାଦ ! ତାଙ୍କର ଆଦ୍ର ଵା ଅନ୍ତ ଜାଝିଁ । ଖସ ସ୍ପସ୍ଟଂ- 
ପ୍ରକାଶ-ବରଣିଷ୍ଣ । ବର ଦ୍ମଙ୍କର କୌଣସି ରୁଷ ବ୍ରକାର୍‌ ନା୍ଦରି । 
ଜଗତ୍ତ ବା ଗ୍ରପଞ୍ଚର ମ୍ମାସ୍ାଓପରଣାମ ହ୍ରେଭୁର୍‌ ବକାର 
ପର୍ଲ୍୍ଷ ହୁଏ; କନୁ ବରାଦ ଜଗତର ଅଧୟଷ୍ତାନ ମାଢ଼ । 
ଅତଏବ ସେ ନବ ଭାର୍‌ । ବ୍ର ),ଦ୍ୁଙ୍କର ଜରବଳଚ୍ଛୁ ମ୍ମ ସନ୍ତ ମଧ୍ଯ 
ବରେ ଉନ୍ଯ ସ୍ବରୁଷରେ ଅବ ଉ |! ଏହ୍ସି ବୃଦ୍ଧ ନତ, 
ଆଜନ୍ଦ୍ର୍ତସ୍ତ୍ ଓ ଅଚ୍ଧଯସୃଟଟ ଅଥ ଧ୍ ୍ଭସ୍ପ୍୍ୟାନ୍ଦ ଷ୍ଵଵବ ଛକାର 
ଵସ୍ସୁନ । ସେ ଇନ୍ଦସ୍କାନ୍ଦର ଅଗୋଚର ¢ ଏକାସ୍ପକ । ବନ୍ଧ 
ଛ୍ାପକ, ଅଲୁଃଣ,ଳ୍ଯ ଓ ସ୍ତଙ୍ଗଚ୍ତୋମୁଖ, ଅଥିକ ଇତ ସ୍ତ 
ରନ୍ଦୁଭ ହ୍ରେଲେ ମଧ ସନ ଛ୍ରାନମ୍ଚୟ୍ବ ଦେଭୁରୁ ଏଦ୍ରାଙ୍କ ମୁଖ 
.ସମପ୍ଥ ଦ୍ଦଗରରେ ସ୍ରଖସ୍ତମ୍ଭାନ ନୁ ଏ | 

ସେ ଆସ୍ଥା ସ୍ପଭୁଷରେ ସଝଂନ୍ଦ ବ୍ଯାପକ ଭ୍ଵବବରେ 
ବଦ୍ଯମ୍ଭାନ ହ୍ରେଭୁରୁ ଭ୍ଯାଗ ଓ ଗ୍ରହଣର୍‌ ଅସ୍ୋଗ୍ୟୟ ତ୍ରାହ୍ରାଙ୍କର 
ସଂସୋଗାଦ୍ଦ ସମ୍ବନ୍ଧ ଜେଇ କୌଣସି ଆଧାର ନାନ୍ତ୍ଟିୟ ଅଥବା 
ଯେ କୌଣସି ରୁଣ ଗୁଣେଉର ଦ୍‌ସ୍ବାଦନ ବା ସଂ ୍ବାରମୋଗ୍ଯ 
ଲୁହନ୍ତ । ାହନାଙ୍କର କୌଣସି ସ୍ତକାର ଅଧାର୍‌ ନ ଜାତି । 
ସେ ଗୁଣସ୍ତ୍ରନ, ନି ୟ୍ଟା ରହ ସ୍କ୍ଟ ଅଥ ଏଡ୍‌ ଇତ୍ଦସ୍ାଦ୍ଦର 
ଅଗୋରର । ଢାଦ୍ରାଙ୍କ ଠାରେ ଧର୍ମ, ଧର୍ମୀ ଆଦ୍ର ବେଲ ବା 
.ଅଞ୍ଚନ, ଅଥ ଜୁ ଅବ୍ର ଦ୍ୟାଦ୍ଦର ଦୋଷ ନାନ୍ଦି | ତାହାଙ୍କର ସ୍ପରୁଷ 
` ନରୁଷଣ କରାଏ ନାଦ୍ରି୨ କାରଣ ସେ ମନର୍‌ ଓ ବରନର୍‌ 
ଅବ୍ରଷୟ୍ତ । ସେ ସଷ୍ଷୂର୍ଷ୍ ସ୍ବଭଃସିକୟ ବଣୁକ୍ତରୁଷ ଓ 
୍ତକାଶାସ୍ପକ । ଢାଙ୍କ ସଦଧଶ ଅନ୍ଯ ବ୍ଧ କନୁ ଜାଭ଼ି । ଏହ 
ବ୍ରଦ୍ଧ ଏକ ଏବଂ ଅଥ ।ଭୁ ସେ ସଜାଖସ୍ତ ବ୍ରା 
'ଛଜାଝୀସ୍୍ର ଭେଦଶନ୍ଯୟ ଅଥ୍ୟଡ୍ଵ ସଯେଷର୍‌ ଅଜ୍ଯ ଘଃ 
ଛ୍ଵଦ୍ଯମ୍ଭାନ ଥଵଲେ ଘଶଖଲ୍ଧର ଭେଦ ଘରେ ଥାଏ, 
"ସେଦ୍ସଷର୍‌ ବ,ଦ୍ଧର ସଜାଗୟ ଅନ୍ଯ ବ୍ରସ୍ତୁ ନଥ୍ବବା ହ୍ରେରୁ 
ମେରେ ସଜାଖୀସ୍ତ ଭେଦ ନାନ୍ତି । ଘ୫ରେ ବଜାଉସ୍ଟ୍‌ ବସ୍ତୁର 
ଭେଦ ଅନୁଭ୍ନଭ, କନ୍ଧ ସେପର୍‌ ବଦ୍ଧ ଭି୍‌ନ୍ତ୍ର ଅନ୍ଯ ବଙ୍ଗ ସ୍ବର 
ଅତ୍ତ୍ଵବ ହ୍ରେଭୁ ବଦ୍ଧ ଠାରେ ବରଜାସସ୍କ୍ଟ ଭେଦ ର୍ରେ ଲାହ୍ରି । 
ଘଂଃ ସ୍ାବସ୍ୃଦ ହ୍ରେଭୁ ସ୍ପଗକ୍ତ ଅଵସ୍ଟ ବ-ଭଭେଦ ଘରେ ଥାଏ; 
କନ୍ତୁ ବ୍ରଦ୍ଧ ନରବସ୍ତୃବ୍ୟ ଅତଏବ ଗ୍ଵଗକ୍ତ ଅବ୍ତସ୍ବ-ଭେଦ 
ସେଥରେ ଜାହ୍ରି । ଜାଗଭତକ ସକଲ ବଙ୍ଗରେ ବ୍ରହ୍ଧ ସନ୍ବଭରକ୍ତ 
ସର୍ଵ ବଦ୍ୟମ୍ାନ ନାହି | 

ବହ୍ଙ୍କର ଦ୍ରି ବଧ ଲକ୍ଷଣ କର୍ତ୍ତିନରେ 

ଦ୍ବେ ୍୍ତାଚଦ୍ଧ୍ତକାଦୀଙ୍କର ମତ୍ତ 


ସେହ୍ସ ଏକ ଅନଦ୍ଧିଝସ୍ତ ସ୍ରଭ୍ଧ ପରଂବ୍ର ଦ୍ଧ ପରମାସ୍ଥା 
ଟ଼କକ୍ରଳ ଜୀବ୍ରଂଜଗଉ୍ତର ମୂଲ କାର୍‌ଣ ଅଃନ୍ତ୍ର । ବ୍ରଶ୍ଧଙ୍ଦ ଭତ୍ତା 


ବା ଅଦ୍ଧିଝସ୍ଟ ବଦ୍ଧ ଏକ ହେଲେ ମଧ ସୃଷ୍ଟ୍ଯାଦ କର୍ମର କର୍ତା 
ହେଭୁ କେଦାଲ୍ରାଦ୍ଦ ଶ୍ର ଭି ମଧରେ ଢାଙ୍କର ଦ୍ଧ ବଧାକାର 
ଲ୍କ୍ଷଣ ବର୍ତ୍ିତ୍ତ ହୋଇଛୁ । 


ଦନ୍ଧୁଙ୍କର ଲକ୍ଷଣ ର୍ଦ୍ଧ କ୍ଧଧ 


ମ୍ପଭୁଷ ଏବଂ ଉତଃସ୍ଥ ଏଦ୍ଗଘର୍‌ ଦ୍ଧ କ୍ରଧ ଚଦ୍ତ୍ଵ ବିଶିଷ୍ଟ 
ହେଲେ ମଧ ବ୍ର ଦ୍ଧ ସ୍ଥକୃତରେ ଏକ ଓ ଅଦ୍ଧ ଖସ । ଢାଙ୍କର 
ଲ୍‌ଇଂଭେଦ ଓ ଶଲ୍ତତଭେଦ କଲ୍ଟନା ସ୍ରକ୍ପକ୍ତରେ ଅବାସ୍ତକ୍ର । 
ଭତଃସ୍ଥ ଲଷ୍ଣ ଦ୍ଵାଗ୍‌ ତାଙ୍କର ଅଭ ତ୍ତ ମନ୍ଦ୍ର୍ଭା ପ୍ରକଝି୍ତ ଦୁଏ । 
ଏହ୍ସ ଅଭ ତ ହନ୍ଧମା ଦ୍ଵାଘ୍‌ ଅନନ୍ତ ସୃ୍ଧିର ଭ୍ଵସ୍ପରି ସ୍ଥ ଭ ଓ 
ପ୍ତଲସ୍ଟାନ୍ତ୍ କର୍ମ ସଂସାଧ୍ୟକ୍ ହେତ୍‌ ଅଛୁ । ଯଥା ¦ 


ଯୋ ବା ଇମ୍ଭାନ ଭୁଢ୍କାନ ଜାୟ୍ଟଲ୍ତେ 

ସେନ ଜାତାନ୍ନ ଗାବରନ୍ତି | 
ତ୍ତ ସ୍ତସ୍ତନ୍ଧ“ଯଂଭ୍ଭ୍‌ ସଂ ବଶନ୍ତ୍ର ଉଦ 

ବଜଙ୍ଜସସ୍ତ ତଦ ବଦ୍ଧ ॥ 


— ଚେ ରିସାସୃ ଭ୍‌ : 


ଯାହ୍ରାଙ୍କ ଠାରୁ ବଦ ସ୍ତଭ୍ଵଭ ସକଲ ଭୁଉବଗ ଉପନ୍ତର 
ଦ୍ରୋଇଅଛନ୍ତ୍ତ ଓ ସାହ୍ରାଙ୍କ ଦାଗ୍ଵ ଜୀବ ଅଛନ୍ତ୍ର ଏବଂ ବନାଶ 
ସତମ୍ଭସ୍ବରେ ଯାହାଙ୍କ ଠାରେ ଭୁଞ୍ତକଂ ବଳ୍ଵନ ହ୍ରେବେ, 
ଭାହ୍ବାକୁ ବଶେଷଷ୍ବେ ଜାଣିବାକୁ ଇଚ୍ଛା କର୍‌ଃ ଭାହ୍ରା ଦି 
ବ୍ରହ୍ମ | ଏଦ୍ସ ବହ୍ଧଙ୍କର ଭଞଃସ୍ଥ ଲ୍୍ଷଣ | 


ଏ୍୍ତଭ ପରର ସ୍ପରୁପ ଲକ୍ଷଣ 


ସଥା : ¬ ସକ୍ଯଂ ଛ୍ବାନ ମନ ଲ୍ତୁଂ ବ୍ର ଦ୍ମ ଆନନ୍ଦରୁଷମ୍ମମ୍ପତମ୍ବ | 
ଯଦ_ ବତ ଶାଲ୍ତଂ ଶିକମମଦ୍ରେଉଂ ଶୃକ୍ତମ୍ଭପାପବ୍ରକ୍ତମ॥| 
¬ ତେ ରିସସ 
ବ୍ର ହ୍ଟ୍‌ ସତ୍ୟ ସ୍ପରୁପ, ଛନ ସୂରୁପ ଓ ଅନନ୍ତ ସ୍ପଭୁଷ | ବେ 
ସଙ୍ାପେଷ୍ଷା ଗ୍ରେଷ୍ପ । ସେ ଆଜନ୍ଦ ସ୍ଥରୁଫ ଓ ଅମ୍ପଇ ଗ୍ପରୁଷରେ 


ସ୍ଥକାଶ ପାଆନ୍ତ | ସେ ଶାନ୍ତ ସ୍ତରୁଷ, ବମ୍ଭଲ ସ୍ଵରୁଷ, ଅବଧି 'ଝଖସ୍କ 
ଶୃ ଏବଂ ପାପ ଖ୍ପଣ ରଦ୍ଦ | 


ଦଵଷର୍ଯ୍‌କ୍ ବ,ହକ୍କ ଲକ୍ଷଣ ସମ୍ଭୃ୍ଧରେ ବ୍ବେଉ: ଓ 
ଅନଦ୍ରେଂଦବାଦ ମଧରେ ୫ତଉ୍ତଭେ୍‌ଦ ବେଖାସାଏ । 
ଅଦ୍ବେ' ଉବାସୀମ୍ମାନେ ଷରଂବ, ହଟ୍‌ ର୍‌ କ୍ମରୁଷ ଓ ଉଃ ଲ୍୍ଷଣ 
ସ୍ର୍ମାଣିକ କରନ୍ତୁ | କନ୍ତୁ ଦ୍ଧ ଭବାର୍ତମଭାନେ କହ୍ରନ୍ତ ଯେ, ବହନ 
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ସଗୁଣ 'ଓ 'ର୍‌ଶ୍ର 'ପଦବାଚୟ ।' ଗେ" ବଷସ୍ଟଝର' ଦବେତା 
ଉର୍୍୍ଦୋତ୍ସଆାଷନ କରି ଶାସ୍ତଓସ୍ତମାଣ ଦେଖାଏ == 


“ଇଣ୍ଲୁରଃ ପର୍ଃ କ୍ଣଷ୍ଣଃ ସଚ୍ଚ ଦାନ ନ୍ଦବ୍ର ୱଦ୍ଧଃ |” 
— ବହନ ସଦ୍ଦ୍ତ୍ା 


ଏହ୍ରା ସ୍ତକ୍ସତ୍ତରେ ଦ୍ଵଷନଷଦ ବାକ୍ଯ ନୁହ୍ରେ ! ସ୍ଧାନ 
ଉ୍‌ଷନଷଦ ମାନଙ୍କରେ ଏପର୍‌ କରନ୍ତ ଜଵଲ୍ଷେଖ ନାଦ୍ରି। ଏହେଭୁ 
'ଝ ଭ୍ମନଦୁମା ଧର୍ମ କ୍ରଶୁଙ୍କାଦେ ଭବାଦ୍ଦରେ ଏହ୍ରା ଗହଣ କର୍ଵଯାଏ 
ଜାନୁ । ଜ୍‌ଷନ୍ନଷ୍ଦ କହା ଯଥା :— 


ସଙ୍ାଧବଷ୍ଠାଳମ୍ପତୁଦ୍ଧଂ ଷରଂବ, ହ୍ନ ସନାଚ୍ତଜମ | 
ସଚ୍ଚି ଦାନ ନ୍ଦରୁଷଂ ୍୍ଦବାଙ ମନସଗୋଚର୍‌ମ ॥ 
¬ ରୁଦ,ଦୃଦସ୍ତ ଦ୍‌: 
ଅର୍ଥ ଭ୍ଵ ସେ ଏନଦ୍ଦ୍ର ପୁ୍ରସିକ୍ ମଙ୍ଗଲାସ୍ପକ ବହ, ସକଲ 
ସ୍ତଷଞ୍ଚର ଅଧ୍ଵଷ୍ପାନ ସ୍ପରୁଷ, ସୁଖ ଓ ଦୃଃଖାଦ ଗୁଣ ରଦ୍ଦରତତ ହେଭୁ 
ନ୍ଧର୍ବୃ ହ୍ନ । ସେ ସଂ ବ୍ୟାକ ହେରୁଭ୍ଧ ଷରଂବ, ହ୍‌ ଅଥ ଏ 
ଡାହାଙ୍କ ଠାରୁ ବୃହ କୌଣସି ପଦାର୍ଥ ନାନ୍ତ । ସେ ସନାଉତନ, 
ଅର୍ଥ ଉ୍ତପୂ ରି ବା ଧୂଂସ ନାନ୍ଦ୍ରି। ଏର ହ୍ରେଭୁରୁ ସେ କାଲନ୍ଧୟ୍ଟରେ 
ଏକରୁଷେ ବଦ୍ଯମ୍ଭାଳ ! ସେ ସତ୍ୟ, ଆଜନ୍ଦ ଓ କ୍ରାନସ୍ପରୁଷ । 
ବାଢ ବରା ମନ ତ୍ତାଡ୍ାଙ୍ସ ପ୍ରକାଶ କରପାରେ ନାଦ୍ରି । ସେ 
ସପଭ୍ତଃ, ସ୍ରକାଗିତ୍ୟ ଏହ ହେଭୁ ସେ ବାକ୍ଯ ବା ଇଦ୍ତ ), କନ 
ସ୍ତକାଶରୁଷ ସଲଶାଲୀ ନୁଦ୍ନ୍ତ୍ର । ଏନ୍ଦ୍ରଷର ବଶ୍ବକ୍, ଳଗୁ, 
ଅଦ୍ରିଝରସ୍ତ ବଡ଼ୁ ଙ୍କର ବର୍ଷ୍ତନ ଅଦ୍ରାସୁଗୁଣ ଭ୍ତରଗକତ୍ତରେ ମଧ 
ଉରଲ୍ମେଖ ଥକା ଦେଖାଯାଏ : 


ଛଶ୍ଧକ୍ତଂ କେବଲଂ କ୍ରାନଂ ସ୍ରଭ୍ୟଯକ ସମ୍ଗବସ୍ଥି ତମ | 
€ 
ସତ୍ତଯଂ ଷରର୍ତମନାଦ୍ତୟନ୍ତଂ ନଗୁ ଣଂ ଳ୍ପ ॥ 
—ଷ୍ତ୍ୟ ୨-୨୭-୪୦ 


ବହ୍‌ କେବଳୁ ବଣ୍ଡକ କ୍ରାନଷ୍ରୁଷରେ ସ୍କନ୍ଧ 
ସ୍ଥମସ୍ତ୍ବବରେ ବଦ୍ମ୍ମାନ ଅନନ୍ତ । ସେଦ୍ର କେଲ ଷ ତ ସ୍ପତ୍ତୱ 
G ନାକ ଅଜୁ ଛିଗୁଣ ନ୍ଧତ୍ତୟ ଅଦ୍ରିସ୍ରୀୟ୍ତ ଅଞତନ୍ତର ! 


ସେନ୍ଦ୍ର ଏକ ଅଦ୍ଧିଝସ୍ଟ ଗ୍ରତ୍ତ ଷରଂବନଦ କେଵଲ 
ସ୍ଥଙ୍ଗାଣ୍ତସ୍ତ ଓ ସଂ ଜୀବଜଗତ୍ତର ମୂଲ କାରଣ ଅନ୍ତ । ସେନ୍ର 
ଗଭୁଙ୍କ ବ୍ୟଖ୍ର୍ତ ଦ୍ଵି ଖୟ୍ତ କେନ ମୂଲାଧାର ମୂଳ କାରଣ 
କ୍ରଦ୍ରନ୍ର । ତାହାଙ୍କ ଅଭ୍‌ଉ ମନ୍ଦ୍ରାରୁ ଜୀବଜଗତ ସ୍ତ 
' ଦ୍ରୋଇଞଅଛୁ । 


„ ଷ୍କ ଶଞ୍ଵ ଲରୁପଣ 


ସୃଷ୍କି ଉଦ୍ତ୍ ବଳ୍କାନ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସେଭେ ପ୍ରକାର ମତ୍ତବାଦ' 
ପ୍ରକାଶ ପାଇଛୁ, ଉ୍୍‌କୁ ମ୍୍ତବାଦରେ ମନ୍ଦ୍ର୍ାଧର୍ମର ଦଶ ନମ୍ଭତ 
ସୃଥଅକ ରୁଷ ସ୍ରତ୍ତଷାଦନ କର୍ଵସାଇ ଅଛୁ । କେଉ୍ତେ 
୍ଭଭକାଦରେ ବ୍ଯକୁ ହ୍ରୋଇଅଛୁ ସ୍ଷେଠ ଷରମଭାଣ୍ତର ଷର୍ପର ` 
ସଂସୋଗରେ ସ a ସଂପାନ୍ଦଇ ହେେଂଇଅନ୍ତୁ । ପର୍‌ହାଣ୍ତ ଦର 
ସ a ର ମୂଲ କାରଣ ଅଃ ! ତସ୍ପରେ ଅନ୍ଯ ମତ୍ତବାଦରେ 
ଦ୍ବଲ୍େଖ ଅନ୍ତୁ ସେ, ସୂ ରୁଷ ଓ ସ୍ତକୂର ସଂଯୋଗରେ ସ୍ର 
ରଚନା ସାଧକ ନହ୍ରୋଇଅନଛ୍ଥ । ଏନ୍ବାପସରେ ଅନ୍ଯ ମତ୍ତବାଦରେ 
ଜ୍ଲେ୍‌ଖ ସେ, ସଗୁଣ ବହ, ସ୍ପସ୍ତକୃତଭ୍ତ ସ ଯୋଗରେ ବ,ହାଣଡ 
ଜବସ୍‌ ଛରଚ୍ତ | ଅତ୍‌ କେତେକଙ୍କ ମତ୍ତରେ ଷଞ୍ଚଭୁରତ 


ସଂସୋଗରେ ଇାବସ ଷ୍କ ହ୍ରୋଇଅନ୍ୁ । ଏଦ୍ସଷର ଜାଜାବ୍ରଧ 
ମତ୍ତବାଦ ସବ୍ଧ୍‌ ପ୍ରକାଶ ପାଇଅଛୁ | 
ଆଗ୍ଟର୍ଯା ଶ୍ରୀମଭୁ ଶଙ୍କର ସେହବ୍ଧୁ ମତଉ୍ତବାଦ 


ସମ୍ଭାଲେଚନାପୁ୍କକ ତ୍ଭାଦ୍ରା ଖଣ୍ଡନ କର୍‌ ଅଦ୍ୈଭ ବ୍ରହ୍ନ୍‌ ବାଦ 
ମତ୍ତ po କରତ ଅଛତନ୍ତ | 
0 ହଢ୍ଧ ନଗୁଣ ଛଙ୍ଗି,ସୃଷ୍ଵବରବ ବ୍ଯାଖ୍ଯା କର ସନ୍ଧି“ 
ରତତ୍ତ ନ କନ୍ଦ୍ୁଅଛନ୍ତ୍ର ସେବ, ଦ୍ଲାଶ୍ରିସ୍ବୀ ୭ ) ସୁଣମସ୍ୀ 
ମାସଟା ସଂ ଷ୍ଟ ଉତ୍ତର ମୂଲ କାରଣ । ଯଥା : — 
“ବ୍ର ହ୍ଧାଶ୍ରସ୍କା ସ୍ତର ଜତ୍ତମଗୁଣାସ୍ଵ କା i 
ମପାସ୍ାମ୍ତି ଭଦାକାଶସନମ୍ଭ ତ ।” 
ଏଦ୍ଗୁଷର୍‌ ସକ୍ଠ ଉତ୍ତୁ ବଷସ୍ ଶ୍ରୀହତ୍ୁ ଶଙ୍କଗଗୁର୍ଦୀଙ୍କ 
ସ୍ରର୍ଣାଉ ଗ୍ରନଥାଦଦରେ ଦଲ ଖିତ୍ତ ରଦ୍ଦ୍ରଅଛୁ । 
ଏଦ୍ସସବ୍ଧ ତ୍ତବାସୀଙ୍କ ପରେ ସନଦ୍ଦ୍ରମ୍ଭା ସ୍ତରଭୁ ଅବ୍ରସୀ୍ତ୍ର 
ହୋଇ ମନ୍ଦ୍ରମାଧର୍ମ ଦର୍ଶନରେ ଆଦେଶ ଦେଇଅଛନ୍ତ ଗେ, ଏହ 
ଅନନ୍ତ କୋଝି ବ୍ରାଣ୍ଡ ଜୀବଜଗତ କେବଲ ଏକ ଅଦ୍ଧି ଖ୍ରସ୍ 


.ଅନ୍ରାହନ୍ଦ୍ରାସ୍ବ ଅଲେଖ ଗ୍ରଭୁ ଷରଂବଦୁଙ୍କ ଅଭ ଭ ମନ୍ଦ୍ରମରୁ 


ସ୍‌ଷ୍ଟ ହୋଇଅନତୁ । ସେଦ୍ଦ୍ର ବଣ୍ଠକ ନଗୁଂଣ ଗର୍‌ଂବ ଦୁ ସଙ୍ଂ 
ଜାବେଶ୍‌ର ଜଗତ୍ତର୍‌ ମୂଲାଧୀର୍‌ ଓ ସଙ୍ଗ କାରଣର୍‌ କାର୍‌ଣକର୍ତ! 


- ଅନନ୍ତ । ଉଦ ଭଭିନ୍ତ ମେଦ ମନଦ୍ଦୁମା ସ୍ରଭୁଙ୍କ ବ୍ଯତ୍ରଭ୍ତ ଅନ୍ଯ 


କେନ୍ଦ୍ର କାରଣକର୍ତା ନ୍ଲଦ୍ଧନ୍୍ର। ଏଦ୍ରପର୍‌ କ୍ରମ ସତବୁକ ଗରୁ 


' ନନ୍ଦା ଅହ୍ରାସ୍ରଭଙ୍କର ସୁଦୂର଼ାଦେଶ ରରଅନ୍ତ । ବେଦାଲ୍ରାନ୍ଦ 


ଶ,ଭଶାସ୍ବ୍ାଦରେ ଏହ୍ରା ମଧ ସୁଳ୍ଧି ଉ ଷ୍ଟକ ବର୍ତିଭ ଅବବ୍ରା 


ˆ ଦେଖାଯାଏ । ” 
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ଆସ୍ଥା ବା ଇଦମ୍େକ ଏବାଗ୍ର ଅସ୍ୀକ୍ଧ ଜାନ୍ଯକ୍ର 
କଞ୍ଚନମ୍ିଷନ୍ତ । ସ ର୍କ୍ଷତ ସେକ ଲ୍ଲ ସ କାମ ଇଭି, ସ ଇଥା 
ଲ୍ଲୋକାନସ୍‌ଜଜ୍ | — ଜେ ରି୍‌ସୀସୃ ଭ୍‌: 

ଏହ୍ବା ଅଥ୍ଯଦ୍ଧ ଏହ୍ସ ଜଗକ୍ତ ଅଗ୍ରେ ଅଅ୍ଯଭ୍ତ ଦ୍ଵସୃନ୍ତି 
ପୁଝ୍ୟେ ବା ଏହ୍ୁଷର୍‌ ବ୍ଯକୁ ହେବା ଗୁଟ୍ରୌ କେବଲ ଏକ 
ଘରମପାସ୍ଥା ସୁଲେ । ସେହ୍୍ -ପରମାସ୍ଥା ରକ୍ଷଣ କଲେ ଆମ୍ଭ 
ଲୋଜସସ ସଜ ନା କରିର୍ଧୁ | ଅନମ୍ପର ସେ ଏହ ଲୋଳ ସକଲ 
ସଜ ନୋ କର୍ଅଛନ୍ତ | ଏହାପରର୍‌ ଜେ ର୍‌ସୀସୃ ଶ,ଭ କଢ଼େ 
“ସୁକ୍ୟ୍୍ମାନମ୍ଭନନ୍ତମାନନ୍ଦଂ ବର ଦ୍ମ”ଜ୍ଞ ଭେକରୁ ସଞ୍ି ପ୍ରନ ସ୍ା 
ହୋଇଅନତୁ | 

ଉସ୍ଟଦ୍‌ ବା ଏଜଟୀଦାସ୍ପତନ ଆକାଶଃ ସମ୍ଭୁଭଃ, 
ଆଜାଶାଦ୍‌ ବାସ୍ତୁଃ, ୱବାସ୍ତ୍ୋର୍‌ ଝି ଃ ଅଚଗ୍ଗ୍‌ଷଃ ଅଦ ଉଃ 
ସୃସ୍ସସୀ 

ସେନ୍୍ର ଏଭାଦୃଶ ବଦ୍ଧ ଜ୍ଞଠାରୁ ଶିକ-ଗୁଣାସକ ସୃଷ୍ମାକାଶ ` 
ଉଉସ୍ପନ୍ତ୍ ହେ୍ମ ଆକାଶରୁ ଶରଦ ମ୍ଥଣ - ଗୃଣ- ସମ୍ଚନ୍ତ୍ର ବାସ୍ଟୁୱ 
ବଂସ୍ଲୁରୁ ଶଦ୍ଦ, ମୁଶ ଓ ରୁଷ ଏହ ରୁଣ ବ୍ରଶିଷ୍କ ଅଖି; 3 
ଅଶି ରୁ ଶଦ୍ଦ, ଖୁଶ › ରୁଷ ଓ ଷ୍ଵର୍‌ସସ୍ପଷିମ୍ତ୍ର କଲ ଜଲରୁ 
ସ୍ବନଶ୍ତ ଶତ, ମଥ, ଭୁଷ, ରମ ଓ ଗନ୍ଧୟୂକୁ ସୃ୍ଚତୀ ଉୁସ୍ପ୍ତ 
ଦହେଲ୍ମ ! 

ଏହ୍ରପର୍‌ ସ୍ତ -ପ୍ରବି ସ୍ଵା ସମ୍ଭଦ୍ଧରେ ବୃହର ଦାରଣ୍ଯକ 
ଶୁଭ ଯଥା 

ସ ସଥୋର୍ଷ୍ରଜାଭତ ତନ୍ତୁ ନୋଇରେଦ ସଅଆାଗେଃ 
ଶଷ, ଦ। ବଷ୍ପଲ୍‌ଙା ବ୍ୁଯଇରଲ୍ତେଯବମେବ୍ରାସ୍ଟ।ଦାସ୍ଥନଃ ସଟ୍କେ 
ପ୍ରାଣାଃ ସବ୍କେ ଲ୍ଲେକାଃ ସ୍କେ ଦେବାଃ ସଙସଂାଣୀ ଭୁଭାନ 
ବ୍୍ୟଇରନ୍ତ୍ତ | 

ଉସ୍ୟୋଷନଷଦ ସତ୍ତ୍ସ୍ଯ 
ସଭ୍୍ୟଂ ଢେଷାମ୍େେଷ ସଜ୍ୟମ ॥ 


ସଢ୍ତଯମ୍ବିୟ ସ୍ଥାଣାବେଂ 


— ଚୃଦ୍ମଦ୍ରା: ଜବ 
. ଏହ୍ସ ଶ୍ର ଭବାକ୍ଯରୁ ଏଦ୍ରୀ ସ୍ରଭଗନ୍ତ୍ର ହୁଏ ସେ ଅଗି` 
“ଠାରୁ ଷ୍‌ ଦ, ଷ୍ପଲିଙକ ପରି ଏହ୍ସ ପରମାସ୍ଥାଙ୍କ ଠାରୁ ସକଳ 
ଗୀତ ନୁ | ଆସ୍ଥାର ଭଵପାଦାନ ଂକେନ୍ଦ ଜାନି । ଅଥୈଜ୍ର 
ଆସ୍ଥା ବ୍ଯଖତ୍ତ କୌଣସି ବସ୍ତୁର ସ୍ତ ନାଦ୍ରି । ଯଦ୍ଦର କଦମ 


ସ୍ତାଣାଦ୍ଦସମୂହ୍ ଆସ୍ଥାଠାରୁ ସୃଅକ୍‌ ଚି ବସ୍ତୁ, ` ତାହା ମଧ ଠକ 


ନ୍ଲଟହି 1 କାର୍‌୍ଣ ସ୍ଥାଣାଦ୍ତ ମଧ୍ଯ ଏହ୍ସ ଆସ୍ଥାଠାରୁ ଗଭ 

ହୋଇଅନଛ୍ଥ । ସେର ଦୁର୍ତ୍ତଜାର୍‌ ଅନ୍ଯର୍‌ ସାହ୍ରାସ୍ଯ 
r4 p ¥; 

ବ୍ଯରରେଟକ ସଦ ବନ୍ରଗ ଉ କର ସେହ୍ସ ସ୍‌, ସ୍ର ନିଜେ 


ଗତ କରେ, ସେଷଲ ଅଦି ରୁ ବୁ ଅଟ, କଣା ` ନଗର 
ଦୁଅନ୍ତ, ସେହ୍ସୟର୍‌ ବଞ୍ଞାନସ୍ବ ଆସ୍ବାର ପ୍ରବୋଧ ଗୁଙ୍କକାଲୀନଳ 
ସୁରୁପରୁ (ବ,ଦ୍ୁ୍ଞ ସଦର ଅଭୁନ୍ତ ତବ ଅବସ୍ଥ ଭ ସମ୍ସ୍ଟରୁ) 
ବାକ ପ୍ରଭଵଛ ଇଦତ୍ତ, ସ୍ୃଦ୍ତଗଂ ବହ୍ଧୁଗଂଲ୍ତ ଦୁଅନ୍ତର। କେବଲ 
ବନ୍ଦ୍ରଗଂ୍ତ ହେବା ପରେ ପରମାସ୍ଥା ସୃଅକ୍‌ ଭ୍ଵବ୍ତରେ ପ୍ରତସ୍ତମାଲ 
ଦୁଅନ୍ତଃ କ୍ତ ସ୍ରସ୍କୁଭଃ ଅସୃଥଳ । 
ଏଭକ ନୁହେ › ଅସ୍ଥାଷ୍ପରୁଷରେ ଅବସହ୍ରି ତ ଆସ୍ଥାଠାରୁ 
ସମ୍ଭ୍ତ ଭ୍ଵବନ, ସୁଖ ଦୁଃଖାଦ୍ଦ ସମ୍ଚ୍୍ତ କର୍ମ ଫଲ: ଓ ଇନତ୍ତସ୍ତାଓ 
ଧଵଷ୍ତାନ୍ଧୀ ସର୍ତ ଦେବଉା ବ ହ୍ମାଦସ୍ତମ୍ଭର ଷର୍ଥାନ୍ତଧ ସମୟର ସ୍ରାଣୀ 
ସମୂଭ ତ ଦୁଅନ୍ତ୍ | ସ୍ଥାବରକଂମାଦ୍ଦ ସମ୍ମତ କଗଉ୍ତ ଅଗ - 
ଲି ଷର ସେହ୍ର ଗର୍‌ମାସ୍ମାଙ୍କଠାରୁ ଅହରହ୍ଃ ଜ୍ଭ୍‌ଉତ 
ହେଉ୍୍‌ଅନତୁ । ସମ୍ଭମ୍ତ କଗକ୍ତ ଜଲକୁଦ ଭୁଦ ପର ସେଉ୍‌ 
ପର୍‌ମାସ୍ଥାହ୍ଚଠାରୁ ଜାଉ ହ୍ରୋଇ ବଲସ୍ଟ୍ଥାସ୍ତ ହୁଏ, ସଭ 
କାଳରେ ସନ୍ତିରେ୍‌ ଅବସ୍ଥିତ ହୁଏ, ସେହୁ ବଢ ହଲ ସ୍ଵରୁଷ ଅସ୍ଥାର୍‌ 
ବ୍ର ଦ୍ମୋଷାସସକମ୍ାନଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ୍ଵ ଜ୍ଵପାସ୍ଯ ଜାମ୍‌ “ସତ୍ତଯସ୍ଯ 
ସଭ୍୍ୟମ୍ଭ 3 ଅଅ ଏ ବସେ ସତ୍ତ୍ୟର୍‌ ମଧ ସତ୍ୟ | ଅଥ ଏକ ପ୍ରାଣାୟ୍ର 
ଅପେକ୍ଷାକୃତ ସତ୍ତ୍, କନ୍ଧ ପର୍‌ଥାସ୍ଥୀ ସକଲ ସତଉ୍ତଯର୍‌ ସତ୍ୟ । 
ଆସ୍ଥାର ସତ୍ତ୍ବଲଗର୍‌ ପ୍ରାଣର୍‌ ସନ୍ତ୍‌ଢ ଇଉଭ୍ତ୍‌ନ୍ତ ଗ୍ରାଣ-ଆସ୍ଥା 
ସନ୍ତା ୍ମାଭ କର୍‌ ନଜ ପାରେ ! ସେଥ୍ବ ନମ୍ଚରନ୍ତ ଶ୍ରଭି କହରେ 
“ପ୍ରାଣାବେ' ସଭ୍ତୟଂ ଭ୍ତଷାମେଷ ସଭ୍ୟମ୍ଭିର” —ଅଜୁନୟୁରୁଷବର୍‌ 
ସ୍ତଖସ୍ତୃଖାନ ବାକ ସ୍ତଭ୍ଟତ୍ତ ଇତ୍ତୟ୍ବମ୍ଭାନଙ୍କର୍‌ ମଧ୍ଯ ଏହ୍ଘ ଅସ୍ଥା 
ବ୍ରାସ୍ଥବକ କାରଣ ! ଅଉ ଏବ ଏହ୍ରା ସତ୍ତୟର୍‌ ମଧ୍ଯ ସଜ୍ତ୍ୟ | 
ଏକ ଅରଂବ୍ରଦ୍ଧ କେବଲ ଜାୀବ୍ରଂ ସ୍ର ପର୍‌ 
କାରଣ | କଦ ଭ୍ନ୍ତ୍ର ଅନ“ କେନ୍ଦୁ ଜଞୀକ-ସ a ର୍‌ କାରଣଂକର୍ତି 
ନୁହନ୍ତ୍ର । ଏଦ୍ରା ଭ୍‌ପନ୍ଷଦ ବାରମ୍ବାର ଘୋଷଣା କରେ । 
ସେର ବଦ୍ଧଙ୍ଦ ମହ୍ରାମଦରମ୍ମାରୁ ଏହ୍ଵ ଅନନ୍ତ କୋଡି ବଠନଦ୍ଧାଣ୍ଡ 
ଜାଉ ହୋଇଅନଛ୍ତ । ବେଦରର୍‌ ବର୍ଧ୍ରିଭ୍ ଯଥା: — 
ଏଭ୍ତାବାନଜସ୍ଯ ଅନ୍ଦୁ୍ମାଃର୍ତୋ ଜ୍ଯାୟ୍ତୀନ୍‌ ର ସ୍ପରୁଷଃ 
ଆାଦୋଃସ୍ୟ ବଶ୍ଟାଭୁଭାନ୍ନ ନ୍ଧ ଗାଦସ୍ଯାମ୍ୃଭଂ ଦ୍ଦବ । 
ˆ“ ସଜ › ଅଥଙ୍ଂ 
ଏନ୍ଧ୍‌ ଜଗ୍୍ତ ବ ) ନୁଙ୍କ ମନ୍ଦୁମ୍ାରୁ .ସମ୍ଭୁଭ | ବ୍ର ଦମ କନୁ 
ଏହା ଅଗେଷ୍ଷା ବୃଦ୍ଧ । ବଶ୍ବର୍‌ ସମସ୍ତ ପ୍ରାଣୀ ତାହାଙ୍କର 
ଏକ ଅଂଶ ମାନତ । ତାହାଙ୍କର ଅପତ୍ତ ଛନଅଂଶ ସଙ୍କୋକ୍କ୍‌ ରେ 
ଅମୃତ ହ୍ବରୁଷରେ୍‌ ବିଗ୍‌ଜ୍୍ତ । ଏ ସମ୍ୃଦ୍ଧରେ ଦ୍ତଷଳଷଦ୍‌ 
କ୍ରାଣୀ: 
ସ୍ଵତ୍ଵ ମ୍େକକେ କବସ୍ଟୋ ବଦନ୍ତ୍ତ 
କାଲଂ ଉ୍ଥାନେୟ ପର୍‌ମୃଦ୍ଯୟମାନଃ 
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ଦେବ ଏଷ ମନ୍ଦ୍ର୍ା ଭୁ ଲୋକେ 

ସେଟନଦଂ ଭୟରେ ବଦ୍ଦୁଚନ୍ତମମ ॥ 
ସେଳାଭୂୃନ୍ତ୍ଂ ନ୍ଲତ୍ତ୍ଯସ୍ଚିଦଂ ଦ୍ଧ ସଙ୍କଂ 
ଲ୍ଞଃ କାଲ କାରେ ଗୁଣୀ ସଙ୍ବ୍ରଦ୍ଯଃ ! 
ଜେଜେଣିଭତଂ କର୍ମ ବ୍ରତ ହୁ 

ସୃଥ୍‌ "ପ୍‌ ଭେଜୋଃନ୍ନଲଲଖାଳରନ୍ଧମ ॥| 


— ଶ୍େଭାଶ୍ଵଭତର 


ଢୌଣସି କୌଣସ କବ କନ୍ଦ୍ରୁଥାନ୍ତ୍ର ସେ ସକଲ 
ପଦାଅର ସ୍ରାଷ୍ଵବକ ଶନ୍ତଦ୍ଵାଗ୍‌ ଏନ୍ସ ଅନକ ଜଗତ୍ତ ସମ୍ତଗ୍ୃନ୍ର 
ହ୍ୋଇଅନ୍ଧୁ । ଅନ୍ଯମ୍ଭାଜଙ୍ ମତ୍ତରେ କାଲ ଜଗଦୁସ୍ୂର୍ବିର 
ଆଦ୍ଦକାରଣ | ଏନ୍‌ କଥା କଥତ୍ତ ପର୍ଣ୍ଣ ଉତମ୍ମାଜେ ବବେକଶ,ନ୍ଯ 
ଓ ମାସ୍ଟୀମ୍ଭୋଦ୍ତର ଜଞ୍ଜତ୍ତ ହୋଇ ଗ୍ରକୂତ ଉ୍ଜୁ ଅବଗତ 
ହୋଇ ନାଦହ୍ବାନ୍ତ । “ସଷ୍ଟ ବବେଚନାଷଙଝ୍କ ବରଗ୍୍‌ର କଲେ 
ଜଣାହିବ ସେ ଷରଂବ ହ୍ୁଙ୍କର ମନ୍ଦରମମା କବଲ ଜରଦୁସ୍ପର୍ଲିର 
ମୂଲ କାରଣ | ମେନ୍ଦ୍୍‌ ଷରଂବ,ଦୁଙ୍କର ଅଭ ଭ ମନ୍ଦ୍ରାବଲରେ 
ଏ୍ଗ ବହୁ ଚନ୍ଦ ବା ସଂସାର-ରନ୍ଧ ଭମୁଅଛତୁ ସ୍େେଉ୍‌ ଷଗ୍ୁସ୍ପର 
ପରମାସ୍ଥା ସଦା ଏହ୍ସ ଅନ୍ଧ କୋଵି ବ୍ର ଦାଣ୍ଡକୁ ବ୍ଯାମି 
ରହ୍ିଛନ୍ତ୍ର ସେ କାଲରର ସ୍ଷ ସଣ୍ଟି କଠା । ସେ ସଙ୍କଳ୍ ଓ 
ଅବଦ୍ଯାଞ୍ଧ ଦୋଷଶ,ନ୍ଯ | ତାଙ୍କ ଆଜ୍ଞାରେ ଜଗଭ୍ତର ସମ୍ପ 
କାର୍ଯ ଚନ୍ୁଅଛୁ । ସୁକଘଂ ସୃଥ୍ଧବ୍ୟାନ୍ଦ୍ର ଷ୍ଚ ମଦ୍ରୀଭୁଭ ଜଗତର 
କାରଣ ନୁଦ୍ଧନ୍ତ୍। ଏକ ଷରଂବ,ଦ୍ଧ କେବ୍ତଲ ସୃ୍ଯବ୍ଯାତ୍ତ ପଞ୍ଚ 
ମନ୍ରାଭୁଭ ଓ ସକଲ ଜାଗର୍ତକ କାର୍ଫାର କାରଣ | 


ଅଲେଖ ପରଂବଦ୍ୁ୍ଞ ସ୍ପସୃଂସିଛ୍ଧ ମନ୍ଦୁମାରୁ ପର୍‌ମଭାଣୁ 
ସଦୃଶ ଅସ୍ବଖ୍ୟ ଅସଂଖ୍ୟ ବ ଦ୍ାଣ୍ଡର ଉଉସ୍ପର୍‌ି, ସଁ ର ଓ ପ୍ତଲସ୍ତ 
ସାଧ୍ଵଜ ହେଉ୍ଅଛୁ । ଏଦ୍ସ ଅନ୍ଦ୍ର୍ଥା ସଚି ନ୍ତୃସ୍ତୃଟ ଅନାଦର, ମଧାନ୍ତ 
ଯୁଲରୁ ମୁଲଉର ଓ ସ୍ଷ୍ଟରୁ ଝିସ୍‌କ୍ଷ ଉମ ଗିପିଲ୍‌କାଠାରୁ ବ୍ଧ 
ଲୋକ ଗର୍ଯାନ୍ଧ ସକଲ ବଶ୍ଟ୍‌ ଏହ ମନଦ୍ର]୍ଭାରେ ଅନୁସୁଭ ହ୍ରୋଇ 
ରହ୍ରଅ୍ତୁ । ଏଦ୍ସ ସଣ୍ଳି। ରେ ମାଡ୍ରା କତ୍ତୁ ମନ୍ଦ୍ରାନ୍‌ କ୍ତ ସେ ସମସ୍ତ 
®ମି ସେଦ୍ସ ଅଭ ଉ ମନ୍ଦ୍ରାର୍‌ ମାଦ୍ରାସ୍ଥ । ଏନ ମନ୍ଦା ଏକ 
ହୋଇ ମଧ୍ଧ କୃ ଭୁଷରେ ସ୍ତକଝିକତ | ସ୍ତକ୍ଧତ, ସ୍ଭୁଷ କଳଲାଦ୍ଦ 
ସକଲ ସେତ ନ୍୍ରମାରୁ ହି ସ୍ରତୀସମ୍ଭାନ ଦୁଅନ୍ତ । ପ୍ରକ୍ଧଭ ଷଷ୍ଷେ 
ଏଦ୍ସ ୍ଦଦଧା ଳର ବଳ ନ୍ଧ ନଜ୍ତ୍ଯସ୍ତରୁଷ ଓ ପ୍ରଷଞ୍ଚାତଭତ । ଏ 
-ଛଷସ୍ୃରେ ସୋଗବାିଷ୍ଠ ସିକ୍କାନୁ:¬ ° 


` ଯଥାସ୍ରବତ୍ତତ୍ତାମ୍ତ୍ରୌଧୌ ଦେ ନକ ଉରଙର୍କ ଣି । 
ଶ୍ୟା୍ପଜୁ୍ର୍ତତ୍ୀନେକ କଲ୍ଧୋଲାବଲଣାଲିଳ ॥ 


୮୮ 


ବାର୍ତ୍ତାସ୍ପଳ ସମ୍ପେ ସ୍ବଚ୍ଛେ ଶ୍ଵଚ୍କେ ୍ଷାଦୂଳ ଣୀଉଲେ | 
ଅବ୍ତର୍ଜାଣି ବସ୍ଥୀତ୍ରୈ ମନ୍ରାମନ୍ଦ୍ରନ୍ଧ୍ଟ ଶେ । 

— ସୋଗବାଣିଷ୍ଟ * 
ସେର ଅନ୍ତ ବ୍ତୀର୍ଷ୍ତ ସମୂଦ, ଓ ଅନ୍ୟ ସ୍ଥାନସ୍ଥି ଭ ଜଲ 
କଲହ୍ଧ ନେଇ ସମ୍ଭାନ ଡ୍ରେରଲ୍‌ ମଧ ସମୁଦ,ରେ ହ୍ରି ଅସଂଖଂ 
ଉରଙ୍ଗର୍‌ ଓ କଛ୍ୋଲାଦ୍ତର ଭସ ତୁଏ, ସେନ୍ସରି ସଂ 
ବ୍ୟାନ ଅନ୍ତରନାଶୀ ମନ୍ଦ୍ରାନ୍୍ରା *ଗରମାସ୍ଥା-ମ୍ପରୁଷକ ସମ୍ଭଦରେ 
ଏନ ବ୍ରଶ “କଲ୍ୟନା ଉ୍‌ଦତ୍ତ ନାଂଜ୍‌ଭୂତ୍ତଭ ହେଉ୍‌ଅଛୁ | 

ସ,ର୍ପାଦ୍ୟଂଶୃଷ ସଂଖ୍ୟାରୁଂ ]ଶଜତ ଲ୍‌ ଘବୋଃଦଣରଃ 
୍ତସସଦ୍ଯନ୍ତେ ରିଦାଦ ତୟ ଛେ ଲୋକ୍ଯପରମ୍ଭାଣବଃ ॥ 
ସଥାଣବୋ  ବହ୍ରଲ୍ତୟକ ଦ୍ର ଷ୍ଟଷ ସୁ ରଜଃସୂ ଚ | 
ଉଥା ବହନ୍ତ୍ର ରଦ ବ୍ୟୋମ୍ତି ଟେ ଲୋକ୍ୟପର୍‌ମାଣବଃ ॥| - 
—— ସୋଗବାଶିଙ୍ୁ 


Ai 


ସେପରି ସ୍‌,୍ଫାଁ କରଣରେ ଅସଂଖ୍ୟ ଷରମପାଣୁ ପ୍ର ରତ 
ହୁଅନ୍ତତ ସେଦ୍ରପର ରଦାଦଭ୍୍ଯ ପ୍ରକାଶରେ ିଲ୍‌ଷ ଲକ୍ଷ 
ନେ ଲୋକ ଷରମ୍ପାଣ୍ଧ ସମୁଦ୍ଦଭତ 6 ପରଖ ରକ ହ୍ରୋଇଥାଏ ! 

ସଭ୍ୟ ମନଦ୍ଦ୍ରାଧମି ଦଶ ଜର ସ 2 ନ୍ତ ସମ୍ତନ୍ଧରେ 
ସାରଭ୍ଥ୍ୟ ସ୍ୃଷ୍ଷ ଭ୍ଵବେ ବା କଗୁଗଲ୍ଭ | ସେନ୍ଦ୍ର ଅନ୍ଦ୍ରମ୍ଭା୍ଚସ୍ତୁ 
ଅଦ୍ବାପ୍ରଭ୍ଳ ଷର୍‌ଂବ ।,ଛୁ ପରମାସ୍ଥା ସଙ୍ଂସ୍‌କ୍ଷ ର କେବଲ ଘର୍‌ମ 
କାରଣ ଅଃନ୍ତ୍ର ଏବଂ ସେବ ପ୍ରଭ ଭୁମଭାନନ ମ୍ପରୁଷରେ ସ୍କନ୍ଦ 
ବ୍ୟାପ୍ତ ହ୍ରୋଇ ନଲ୍‌ ସ୍ତ ଗୁଣ ଗ୍ଵବବବ ସ୍ବମନ୍ଦ୍ରମାରେ ଥିବର୍‌କର୍ଜ 
ରନ୍ଦୁଅଛନ୍ତ୍ତ ! ଶ,ଭ୍ୟାଦ୍ଦରର ମଧ ଢାଦ୍ରା ଦରି ଷର୍ପାଲ୍ଭେରଭ: — 


ଅଣୋର୍‌ଣୀସ୍ଟାନ୍‌ ମଦ୍ରତୋ ସ୍ସ 
ନାସ୍କାସ୍ୟ ଜନ୍ୋନ ଦୁଭୋ ଗ୍ୂଦ୍ରାସ୍ତ୍ରାନ୍‌ L 
ଉମ୍ଚନ୍ଧଭୁଃ ପଣତ ସୀଉଣୋକୋ- 
ଧାଭୁଃ ସ୍ତସାଦାନ୍ତଵଦ୍ରମମାନମାସ୍ନଃ ॥ 
— କଠ 
ପର୍‌ମପାସ୍ସା ସଷ୍ଟ ଠାରୁ ହଧ ସଷ୍ଟ ମମ ଏବଂ ଆକାଶାନ୍ର 
ମଦ୍ରାନ୍‌ ଘଦାଅ ଠାରୁ ମଧ ମଦ୍ଧନ୍୍ରମ n ଏନ୍ଦୁ ଘର୍‌ମଭାସ୍ଥା ସକଲ 
ପ୍ରାଣୀମ୍ଭାନଙ୍କର ଦୁ ଦସ୍ଟରୁଷ ଗୁଦ୍ଧାରେ ନଦ୍ରଭ ଅଛନ୍ତି । 
ସୀଉଭଣଶୋକ ଓ ନଷ୍ଟାମ ବ୍ଯକ୍ତମାଚନ ସଂମ୍ଭକନ୍ଯ ସ୍ରସନ୍ତ୍ଭା 
ହେଭୁରୁ ଷସ୍ଟଦୃଙ୍ଧ ରଦ୍ରଭ ସଥାଥ ଷ୍ରଭୁଷ .ଷରମାସ୍ବାଙ୍କ 
ମନ୍ଦୁମପାକୁ ଭ୍ଵପଲ୍‌ବ ଧ୍ବ କର୍‌ ଶୋକସ୍ତ୍ରନ ଦୁଅଛ୍ତ୍ | 
“ମନେ ମନ୍ଦ୍ରମ୍ତି ୍ତରଷ୍ତ ଉଃ” 
— ଗୁହୋଗୀ 
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ମେନ୍ଦ୍ର ମେ ଭୁମ୍ଭା ଘର୍‌ମ୍ଭାସ୍ଥାୟ ସେ ନଳ ଅଦ୍ଦୁମାରେ ଦରି 
ଯରଣ୍ତି ତ । ସୁଉଗ୍ବଂ ଏହ୍ରା ସ୍ତରୁଷ-ଲ୍‌ଷ୍ଷଣାନ୍ଦାନ୍ତ ଅଦ୍ଦ୍ରହା । ସେ 
ଏନ୍ ନନ୍ଦା ଦାଗ ଦଧି କେବଲ ଲୁକ୍ଷତ୍ତ 
ଏହାପରେ ମନ୍ଦା ସ୍ରଭୁଙ୍କ ଆକ୍ଦାକୁ ଲକ୍ଷ କର୍‌ ଭଜ 
କବ ଘ୍ଵ୍ମସେନ ବହ, ନର,ପଣ ଚୀଢାରେ ଅଦ୍ରାନ୍ଦ୍ରମାଙ୍କ 
ନ୍ରଷ୍ସ୍ବରେ ସାଦା ଗୀସ୍ତ ନ କରଅନଛନ୍ତ୍ରର ଉଦ୍ଦିରୁ କେତ୍ୋଝି ପଦ 
ଏଠାରେ ଜ୍‌ଲ୍େଖଟସାଗ୍ୟ । ଯଆ : 
ମନ୍ଦ୍ରମୀ ନାମ୍ଭନ୍ତି ସହୁ ମୁକଭତ-ଅସଗ୍ବ । 
ଭକ୍ରଗଣମ୍ଭାନ କରୁଅଛନ୍ତ୍ର ଆଶର୍‌ ॥ 
ମନ୍ଦା ନାମ୍ମଝ୍ି ସହୁ ମୂରୁଚ୍ଛା ନ ସାଏ । 
ଦ୍ଦନେ ଭଜ୍ତଲେ ବହ ବେ କୁଣ୍ଡ ସେ ସାଏ ॥ 
ହନ୍ଦ୍ର୍ଥା ନା୍ମତି ଯଦୁ ଅବେ ମଦ୍ରାମମେରୁ 
ଭକରନ୍ଦ ଝଁରୁଅଛୁ ଷଦାରବନ୍ଧରୁ ॥ 
ମନଦ୍ଦ୍ୁମା ନାମ ଯଦ୍ତୁ ଅଞଇ ଜମ୍ଭାମି । 
ସାରବ, ହ୍ନ ଜ୍ଞାନ ସେ ସା୍ାତେ ଗୁରୁଗ୍ବାହୀ ॥ 
ମନ୍ଦା ଠାରୁ ହୋଇଛୁ ଅଶେଷ ବହଣ୍ଡ 
ଅଲେଖ ସୁ ରୁଷ ସେତୁ ଅବ୍ୟକ୍ତ ଅଖଣ୍ଡ ॥ 
—ଇଜ୍ୟାନ୍୍ର ଇତ୍ତ୍ୟା୍ର | 


ସେନ୍ଦ୍ରଯର୍‌ ଉଳ୍ତଳରେ ଦ୍ଵଲ୍ଭେଖ ମେ, “ଅଣେଷ ମନଦ୍ଦୁମ୍ମା 
ରନ୍ଧ ଭ୍ଵଦନେ ଖ୍ଯାତ, ନରଦେଦ୍ର ବନ୍ଦ୍ର କେଦୁ କରବ ଅନ୍ତ”; 
“ବଜା ମଲ୍ରରରେ ମଞନ୍ଦ୍ରମାସ୍ାଗର ବହ ସୁମ, “ହଦ୍ଦୂମା 
ଝଦଖ, ଯାର ଜାନ୍ତ୍ରି ରୁଅରେଝଖ” ଇଜ୍୍ଯାଦ୍ଦ ଇତ୍ତ୍ୟାନ୍୍ । ଏନ୍ଦୂଷର୍‌ 
'କଜ୍ଜୁ ସାମଚସ୍ତି କ ଉ୍ତକ୍ତକବ ଜସ୍ତଦେବ ଗାୟନ କରଅଛନ୍ତ୍ର ଯେ, 
“ରୁ ଦୁ, ମନ୍ଦ୍ରା କେଦତୁ ବର୍ରିପାରବ, ବର୍ତ୍ତି ନ ପାରଲେ ବହକା 
କ୍ତ ଶିବ, ବୃ ହଞ୍ପତ ସନକାଦ୍ର ବାସବ” ଇଜ୍ତୟାଦ୍ର ଇତ୍ୟାଦ୍ଦ | 


ଚ,ଦହ୍ନୁଶରଣାପନ୍ତ 


ସେନ୍ଦ୍ର ଅନ୍ଦ୍ରମାନ୍‌ ଉ ଏକ ଅଦ୍ଧିଖ୍ରସ୍ତ ବଶ୍ଵକ୍କ ପରସ୍ପର 
ଅଚଲ୍‌ଖ ପ୍ରଭୁ ଷରଂବ ହ୍‌ ପରମ୍ାସ୍ା ସ୍ର,ପକୁ ତ୍ଵ୍ଳା କର 
ିକାନ୍ତ୍ରକ ଜ୍ଞାନ ଭଣ୍ତ ସୋଗାବଲମ୍ତନଷ୍ରଙକ „ ସସଂଢୋର୍ବବରେ 
ସନଦ୍ଦ୍ର ଘଭୁଙ୍କ ଅତ୍ତସ୍ତ୍‌ ପଦରେ ଶରଣସ୍ତାପ୍ତ ହ୍ରୋଇ ଡନ୍ଧାଣ୍ଡ ଓ 
ରନ୍ତ୍ରସ୍ତ ହେଲେ ଅସ୍ଥା ସେନ୍ସ ଅସ୍ତ ଯରଂବଦ୍ଦକୁ ଖରାପ ହୁଏ । 
ଶତ ଶୌଷଂ ବାକ୍ୟରେ ସେଥର “ ଏଇମେବାତ୍ସିଖରସ୍ଟମ ”, 
“ନ କ୍କାନମାନନ୍ଦଂ ବ › ଦୁ” ୨ “ସତ୍ତୀ୍ଜାନମ୍ନ୍ତମ୍ାନନ୍ଂ ବ ଦ୍ଂ 
ଇଜ୍ର୍ଯାଦ୍ତ ଅଡ୍ମାବାକ୍ଯସାନ ଏକ ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କଂ ଲକ୍ଷରେ ବର୍ତ୍ରି୍ତ 
ହୋଇଥିଛୁ, ବେଦର ଲକ୍ଷ୍ୟାନୁକ,ଲରେ ଲକ୍ଥ୍ଯାନୁଯାସ୍ଟରୀ ମନ୍ଦ୍ରା- 


” 


ଧର୍ମଦଶଂନରେ ଶରଣ ଦଶନ ଭଜନ କର୍ଵସାଜ୍‌ ଅତୁ ! 
ଉଦ ଭ୍ନ୍ତ୍ର ଅନ୍ଯ କୌଣସି ପ୍ରକାର ବହ୍ମଃ ବିଷ୍ଷି୨ ରୁଦଦ 
ଦେବଗଣଙ୍କର ଜ୍‌ପାସନା କରୁସାଏ ନାଦ୍ତ୍ର N 

ଏଦ୍ସ ହେଭୁ ସଭ୍ଯମନ୍ଦ୍ର ାଧର୍ମ ବଶୂକ୍କାଦ୍ଧେଭ ବଦ୍ଧ 
ବାଦଦଶଂଳ ନାମ୍ଚରେ ,ନାମିକ । ଏହ୍ଵ ବହ୍ଦବାଦରେ 
ଅଦ୍ରାପ୍ତଭ୍ଲଙ୍କ ଅ୍ଧାନୁସାରେ ବଣୁକ୍କାସନ୍ଞାନ ଉଲ୍ତ ଦ୍ଵାଗ୍‌ ବେବଲ 
ସେହ୍ଦ୍ର ମନ୍ଦର ୍ାମସ୍ସ ଏକ ଅଲେଖ ପ୍ରଭୁ ପରଂବ ଦ୍ରୁଙ୍କ ଅଭୟ 
ପଦରେ ସ୍ରାଉଃ ସାସ୍ତଂ ବଦ୍ଧ ମୂହ,ରି ସମ୍ଚସ୍ତ୍ରରେ କାସ୍ତ- 
ମନୋବାକ୍ୟରେ ଶରଣ ଦଶ ନ କର୍ଵସାଏ। ସ୍ର କ୍ତଃ କାଲ 
ଅଥୟ ଘ୍ଢ ଶେଷ ସାମ୍ଭରୁ ଉ୍ତଜୁଥୟଭ ହୋଇ ସଆବଧ୍ବ- 
ବରଧାଜରେ ସାନ ଶୌଚ ଅବଲ୍‌ମ୍ଟନଷ,ଝଂକ ଗୃ ହସ୍ଥମାଳଙ୍କର 
ଶ୍ର ଗୈ'ସ୍ବଳ କ୍ରସ ଓ ସନ୍ତ୍ରାସୀମ୍ଚାନଙ୍କର ଭେକ କୌଷୀନ 
ଘରଧାଜ କର୍‌ ଅଜନ୍ତ ଆକାଶ ଭଲେ ସୃନ୍ଧର୍ମଲ ସ୍ଥାନରେ 
ପ୍ରଙ୍କାଭ୍‌ମୁଖ ହୋଇ ଉ୍ତ୍ବ ଦୃଷ୍ତ ରର ମହ୍ାଶ,ନ୍ଯ, ଅଦ୍ରାନଭଏସୁର 
ଅଭସ୍ ଧାରେ ବିଗ୍‌ଜିଜ୍ ହଦ୍ରାଶ,ନ୍ଯରାସୀ ଅଲେଖ 
ଖରଂବ୍ର ହ୍ମଦ୍ଧଂ ଲକ୍ଷ୍ଯ କର ସଥାବଧ୍ବବଧାନରେ କାସ ନୋ- 
ବାକ୍ୟରେ ସ୍ତର ଗ୍ରାଥ ଜାଷ,ଙ୍କ ସସ୍ତବାର ଭୂମିଷ୍ଠ 
ସାଣ୍ଟା ଚ୍ରଣିପାଉ ହୋଇ ଶରଣ ଦଶ କର୍ଵସାଏ । 
ଉଦ,,ପ ସ୍ୁର୍ଫାସ୍ତ ଘରେ ପରେ ପଶୃ ମାଭ୍ମୁଖ ହୋଇ 
ଦ୍ବର୍ଷରରେକୁ ବିଧ ଛଧାନାନୁସ୍ତୀରେ ଅଞ୍ଚକାର ସେଦ୍ସ ଏଲ ଅଲେଖ 
ସ୍ତଭୁ ଷର୍‌ଂବ ହ୍ତଦ୍ଧ ଶରଣ ଦଶନ କରାଯାଏ । ଣରଣ ଦଣ ନ 
ସମରସ୍ତ ସେପର ପ୍ରାଥନା କର୍ଵୟାଏ, ସେନ ଗ୍ରାଥୀନାର 
କେରେକାଂଣ ଭ୍‌ଗଲ୍ଧଖ କର୍ଵସୀଜ୍‌ ଅତୁ ¦ 

ସୁ ରୁବ୍ ହ୍ନ ମନ୍ଦ୍ରମା ଅଲେଖ ଜାମ ଧ ଲି କରି ଅହ୍ରା- 

ମନ୍ଦ୍ମାଚୟ ଅଲେଖ ଗ୍ର ପରଂବ୍ରା ଦ୍ଧ ନା ଜ୍ଦଲାରଣଷ ଟକ 
ବାରମ୍ବାର ସ୍ଥୁଭ ସ୍ଥାଥ ଜା କରାସାଏ | ସ୍ରଗ୍ଵେ ! ଅଲେଖ ବା ) ଦମ 
ନର୍‌ଞ୍ଜନ, ନିଦ କାର, ପର୍ତ୍ାନନ୍ଧ ସ୍ତଝବବ୍ଯାପୀଟ ପରମବରଭୁ 
ଦ୍ତପାଧ୍ବ ଶନ୍ଯ, ବଶୁଙ୍ ଚିନ୍ତ୍ଧାନହ ଅନାଦ୍କ ପରମ୍ଭ ଅବ୍ଯକ୍ତ, 
ସ୍ରତ୍ତେ! ଭବ ଅଉ୍ତସ୍ଵ ପଦରେ ଏ ଜୀବ ବାରମ୍ବାର ଶରଣ 
ପଣ୍ତଅନତୁ | ଭେ ପ୍ତଚତ୍ତ ! ଅନାମ, ଅବୀକ୍ତ, ନ୍ଶ୍ତଲ, ଅଜୀଦରତ 
ଅଉସ୍ବ, ଅକ୍ଷସ୍ବ ଷରଂବ ଦ୍ଦ ! ଉଦ୍ତ ଅଭସ୍ଟାମ୍ଟଭ ପଦରେ ଶରଣ 
ରଖନ୍ତୁ । ପ୍ରଷ୍ତତେ3 ଅରମପାସ୍ଥା!, ସଜା୍ତନ, ନିଖିଲ ଆଧାର,. 
ଅକଗ୍ଵମ୍ଭର, ତ୍ଯ ଅରୁ କ୍ଷମା, ସ୍କାନ, ନାଥ, ଅଲେଖ 
ବଡ଼୨ ଭବ ଅସ୍ତ ଗାଦ୍ଦାମ୍ଟୃଜରେ ଅଣେଷବାର ଶରଣ । 
ଏଭୁଷର ବାରମ୍ପାର ସ୍ତୁଭତ ସ୍ଥାଥଂନା କରୁସାଏ । 

ସୁନଶ୍ଧ ମଧ ଏଦୁରୁଷ ପ୍ରାଥନା : ହବେ ପ୍ରଷ୍ଭେ ¦ 
ଆଘଣ ଏ ଜୀବର ପରମ ଗ୍ରରୁୁ ପରମ୍ଭ ଗିଢ୍ାମ୍ଭାଭତା ଅଃନ୍ତ | ଏ. 
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ଇଜଁବ ଅମ୍ମମତ ମାସ୍ଟ। ମୋଦ୍ରରେ ଭମି ଉନ୍ଦିରେ ଜମପକ୍ରିତ 
ଷ୍ବିଲ୍ବ । ସେ ସକଲ ଦୋଷ କ୍ଷମା ଦେଇ ଆଷଣଙ୍କେ ଅଭ୍‌ସ୍ତଂପଦ୍ତତ 
ଆଷ୍ରସ୍ବରେ ଯାବଳ୍କୀବଳ ସିକାନ୍ତରକ ଭ୍ତପର୍ବସଣ ହ୍ରୋଇ ରହୁ ! 
ଏହ୍ସ ଦୂତ ଧାରଣା ସ୍ତଭ୍ଧ ସ୍ଥ ର କର ର୍‌ଝନ୍ତୁ | ତ୍ଵେ ସ୍ତତ୍ତେ ! 
ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ! ଆଷଣ୍ଙଙ୍କେ ଆଷ୍ଵଭୁ ଏ ଜୀବ ସନ୍ତକ 
ହ୍ରୋଇଅନ୍ତୁ । ଏ ଜୀବ ଇହ୍ଦ ଜନ୍ଧରେ ଵା ପଟ ଜନ୍ତ୍ରରେ ସାହା 
କନ୍ଧ ବୋଷ କର୍‌ଅନୁ, ସେତ ସକଲ ଦୋଷ ଅପର୍ଵଧ ଶଜ୍ଭା 
ଅନ୍ତୁ | 

ବରନରେ ସାହ୍ବା କ ପ୍ରଭୁଙ୍କ ଅନ୍ଦ୍ରମା ଗାସ୍ଵନ ନ କର 
ମିଥ୍ୟା ସଂାସାରକ ବ୍ୟବହାର ବାକ୍ସରେ ସ୍ତକାଶ କରୁଥଲା, ଉକ୍ତ 
ନୂଟନ ଦୋଷ କ୍ଷମ୍ଭା ଦେଇ ସଙ୍ବଦା ବଚଜରେ ବ୍ରହ୍ମ ମନ୍ଦ୍ରମ 
ଅନ ସ୍ତକାଣ ପାଉ ଥଜ୍‌ । 

ଡେ ସଷ୍ଵେ ! ଆପଣ୍କେ ଅଲୌକକ ବର ଦ୍ତୁନନ୍ଦ୍ର୍ୀମୃ୍ତ 
ନାମ୍ଭ କଟର ଶ୍ରବଣ ନ କର୍‌ ମଦବା କ ପ୍ରପମ୍ଚ ବ୍ରଷସ୍ବ ଶ୍ରବଣ 
କୁଲ, କନ୍ଧିର ଅଷର୍୍‌ଧ ୍ମ୍ଭା ଦୂଅନୁ ଓ ଆଷଣଙ୍କେ ଲ୍ଵଳାମ୍ଚୟ୍ 
ଅମୃ ତନାମ୍ଭ ଏଦ୍ଧ କର୍ପ୍ତ ଶ୍ବଣ କତୁଥାଉ୍‌ । ଆଉ ମଧ୍ୟ ଅନ୍ଧତ୍ତଯ 
ସଂହାର ନାମ ରୁଷରେ ଚମ୍ଷର ସେଉି ଆସଭ୍ତ ହବେ ଉଷ୍ମ, 
ସେନ୍ଦ୍ର ଅସନ୍ତ ଦୋଷ ଷ୍ମ୍ଭା ଦେଇ ତବ ଉୁପଷାଧ୍ରଣ,ନ୍ଯ 
ସଚ୍ଚି ନ୍ତସ୍ତାନ ନଦ ଷ୍ପରୁଷରେ ଏ ଜକ ନ୍କମତ୍ମିଭ ହେଉ | ତ୍ତ 
ଟ୍ବ ! ପରମ ଗୁରୁଦେବ ! ୍ବବ ଅଭସ୍ବ ଷଦରେ ଭଲ୍ତ ଗ୍ରେମ 
ଶ୍ୃଭ ଦାହନାକୁ ଦୃତୟରରେ ଧାରଣ ଜ କର, ସେଉ କ୍ଷଣିକ 
ଅଶ୍ୂଉ୍‌ ବାସନା ଅମୋଦ୍ରରେ ବମ୍ପୋନ୍ଦ୍ରକ ହୋଇ ସ୍ରଷ୍ପଷନ୍ଦାନଦ 
ମୁଗନୟ୍ରକ୍ୁ ବାସନାରେ ଜୀବ ଭ୍ଲଲ୍୍‌ସାଏ, ସେଦ୍ଧସ ଅଶୁଭ 
ବାସନା ଅଘ।ଣ ନ କରୁ ; ଅଶୁଭ ବାସନା ଆଘ।ରେ ସାହ୍ରା 
କନୁ ଦୋଷ ଅନୁ, ତାଦ୍ରା କ୍ଷମା ଦ୍ରଅନ୍ତୁ । ଷରଘସ୍ର ଷରମ୍ 
ଗୁରୁଦେବ ଶ୍ଥାହୀ ! କହୁ। ଝବବ ଚ୍ରେନଭର୍ତ ରସ ଅସ୍ମାଦନ କର 
ଲ୍ଲାଲସାବଶଢଃ ଅନୁଚ୍୍ତ ଅହ୍ରାର ଗହ୍ରଣ ନ କରୁ ¦ ଶସ୍୍‌ରରକ୍ଷୀ 
ନମ୍ିଦ୍ତ୍୍‌ ଯଥୋଚ୍୍ତ ଅହ୍ରାର କର ଏ କଁବ ପ୍ରଭୁର ଦାସ ହୋଇ 
ରହୁ | ଗେ ର୍ନ ! ବ,ଦ୍ଲାବଧ୍ୟକ୍ ଭବ ଅଉସ୍ଟପଦରେଣ୍ଡ ଏହ 
ଶା, ଦ, ଅଙ୍ଗରେ ବଭୁଖି ଉ ହେ ଥାଉ | ଭଷ୍ତିର ସ୍ତଭ୍ବନ୍ଧକ 
ବୃଥା ମାଲା ଚ ନଜ" ଲେଷନ ଓ କେ'ମଭଲ ଷ୍ତ୍େଗ ଶସ୍ଯାନ୍ଦରେ୍‌ 
ଛଝମ୍ଭାନ୍କଭ ନ ହ୍ବେତ୍‌ । ସଙ୍ଗାଲ୍ୂର୍ପାତ୍ଭୀ ନାଥ ସ୍ତଭୁ ! ପାଦ 
ଗମ୍ମନାନ୍ଦ୍ର ବଷସ୍ତରେ ଧାବତ୍ତ ହ୍ଵୋଇ ସଦ କୁ ଧର୍ମୀ 
€ ରୋଧାସ୍ଥକ ସ୍ଥାନକୁ ଗମ୍ଭନ କରନ୍ତି, ସେଦ୍ର ଦୋଷ ଅଷର୍ଵଧ 
ସରଧ ମ୍ଭ ଦେଇ ସ୍ଥାଚଃ ସାୟ୍ଟଂ କାଲରେ ସ୍ତଭଲଙ୍କର ଶରଣ 
ଦରଶନ ସ୍ତମ୍ପସ୍ତେ କବ ଷୟ୍ତ ବ ବଦୁଗ୍ଵବନାରେ ଦଣ୍ଡାସ୍ଟମ୍ଭାନ 
¦ ହ୍ରେବାକ୍ଷ ନୟୁକ୍ତ କରି ରଖାନ୍ତୁ । 


ଭ୍ଭେ ଅନ୍ତୁ ! ଡରସ୍ତ ଅସର କାର୍ସଗାୀରେ ସ୍ରକୃଦ୍ ନଜ ଡ୍ରୋଇ“ 
ସତ କାର୍ଯାମମାଳ ହଂଷାଦଳ କର ଣରଣ ଦଶନ ସମସ୍ତେ 
କର୍‌ପନ୍ଧ ସଞ୍ଜ ବମ ଗ୍ଥାଥ ନା କରୁ ! ହ୍ବେ ପ୍ରଭୁ ! ଅଳାଦ୍ଦ 
କ୍ପଷାଳଧାନ ପର୍‌ଂବ ନ୍ଧ ପରମ୍ଭାସ୍ଥା ¦ ମନ ଅନ୍ଯ କଲ୍ଟନା ନ 
କର ସଙ୍କଦା ପ୍ରଭୁଙ୍କ ଅଭସ୍ତ ପଦ୍ଦ ଓ ଜାମ୍ଭାମ୍ପଭ କଲନା 
କରୁଆଉ୍୍‌ । ମନ୍ାମନ୍ଦୁମା ଭୃ ! ଚୁ -ବରେକ-ଛ୍ନନ-ଦାତ୍ତା ! 
ର୍କ ସର୍ବଦା ଆପ୍ସ ସୁନନଙ୍ଗି ଭ ଅଲ୍ଧରଚରର ଧାରଣ କର୍‌ 
ସଂସ୍ାରକ୍ତ ୱଅନତ୍୍ଯ ଭାବନା କରୁଆଉ୍‌ ! ହରେ ନର୍ମିମ 
ଜରହ୍ରଂକାର ପରଂ ଦ୍ଧ ¦ ଭବ ବ ହ୍ମୁନାମରେ ମମତ୍ତା ରନର 
ଅନ୍ଯାଜ୍ଯ ସୀସାରକ ବଷ୍ସ୍ଟରୁ ମ୍ଭମତ୍ତାଶ୍ନଯ ହରେଉ୍‌ । ସଭେ 
ଗ୍ଭ ! ଅଲେଖ ସଚି ନୟ ଷର୍‌ଂବ ଦ୍ଧ ¦ ଦର ରତ୍ତ୍ର ଆପଣଙ୍କ 
ରନ୍ଧସ୍ବ ଚଲ୍ପାରେ ନମ୍ର ତ ରଦ୍ଦ ଅନ୍ଯଂନ୍ଯ ବୃଥା ରଲ୍ତା ଉଂାଗ 
କରୁ | <ନ୍ଦୁପର ଏ ଜାବାସ୍ଥା ସହ୍ର ସକଳ ଇଲ୍ଦୟ୍ଵଗଣ G 
ଇତ ୍ତାଧ୍ୟଣ୍ିକ ଦେବଟଣ ଭେଭୁଙ୍କ ବ୍ର ଦ୍ଧ ଶରଣ ଦଣ ନ 
ଭଜନରେ ସସଂଦା ଛନୟୃକ୍ତ ରହନ୍ତୁ । ଏଦ୍ସଷର ସୁନ୍ସ୍ଂ 
ମାଲୁସାରେ ଟ୍ରଭନ୍ଧତ୍ୟ ବଦ୍ଧ ଶରଣ ଦଣ “ଲ କର୍ଵସାଏ | 


ଅନ୍ତୁ ମଧ୍ଯ ଶରଣ ଦଶନ ଘରେ ଛଣ୍ତକାସନରେ ବସି 
ମନ ପ୍ରାଣକୁ ସସମ୍ଭନ କର୍‌ ଅକପା ଅଣାଷ୍ଷର ସରେ ଏକ 
ଅଲେଖ ବ୍ର ଦ୍ରଙ୍କୁ ସ୍ଟରଣ ଗିଲ୍ପନ କର୍ବସାଏ ! ହଦଦୁମମ ଧର୍ମର 
ଗୃହସ୍ଥ ଓ ସନ୍ୟାସ ସ୍ପ୍ଖେ ରିତ ଏହ୍ସଘର୍‌ ଘର୍‌ଂ ବନ୍ଧ 
ରେମାସ୍ଥୀଙ୍କୁ ଶରଣ ଦ୍ରର୍ଶଳ ଉଚ୍ଚନ କରନ୍ତ ! ଏହାର ସବିଶେଷ 
ବିବ୍ରରଣ ଅଲେଖ ପର୍‌ଂବ, ହଟ୍‌ ଦଶ ଜରେ ବର୍୍ତିତତ 


ମନ୍ଦା ଧର୍ମ ସନ୍ତ୍ଧଯସ୍ଥୀ ଓ ଗୃଦ୍ଛ୍ଥ ସଙ୍ଗେ ଏକ ର୍ନ 
ଷରଂ ବହ ଷର୍‌ମାସ୍ପୀଙ୍କ ବ୍ଯସ୍ତ ଅନ୍ଯ ସ୍ଟର୍‌ଣ ଉଜ୍ନ, 
ନ୍ନ କିନ୍ତୁ କରନ୍ତ ନାନ୍ତି । ତ୍‌ଷନଦ ବାଣୀ ଜବଚ ସ୍ବରରେ 
ଗାସ୍ବଳ କରେ ସୋ 


“ଅସ୍କା ବା ଅରେ ଦ୍ବ୍ଯଃ ‹ ଗ୍ରୋତ୍ତବେୟା ମଲ୍ବେ୍ଯୋ 
ଲନ୍ଦ୍ରଧାସିଭବେଯୋ ମେ ନ୍ଷେସ୍ୀ ।” 


“୪ ସ୍ଥାଜ୍‌ ବା ଦଶ ଜେନ ଶ୍ରବଣେନ ମତ୍ତ୍ଯା ବର୍ଜନ 
ବନେଦଂ ସଙ୍ଂଂ କନ୍ଦଚ୍ତଂ ।” 

ସୁନଷ୍ତୟ - “ଅସ୍ନ୍ଧୀଡଃ ଅସ୍ଥାରରତ ଦବି ୟ୍ଟାବ୍ରାନନେ ସ 
ବ ହଟ ବଦାଂ ବର୍‌ଷ୍ଟଂ | ୩ 


ଏର ସେ ବେଦାଲ୍ରାଦ୍ଦ ଦଵପନ୍ଷଦ୍‌ ରେ ନ୍ସଭ୍ତ 
ବାଣୀ | ଶ୍ରବଣ ମନ୍ତନ କନ୍ଦଧଧାସନ ଅନ୍ତ ଜ୍‌ଷବେଣ ସ୍ତ 
ଘୋଝି ଭ ହ୍ରୋଇଅଛୁ, ସେସ ବ୍ରତ ଶରଣ ଦଶନ ଭଉଳ୍କନ 
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' କେବଳ ସତ୍ୟ ମନ୍ଦ୍ରମାଧର୍ମରେ ସଜାନ୍ତ୍ରକ ମୁ ଦୃଭୁଷ୍ଠରବେ ଷାଲନ 
କରଯାଦ୍୍‌ ଅନ୍ତୁ । ଗାଁଭା ମଧ୍ଯ ଏଦ୍ସପଶ୍ଚ କହରେ: — 
ଡର କୃଭ୍ସ୍ଟସ୍ତଦାସ୍ଥୀନ୍ରନ୍ତ୍ର ଷ୍ଟୀମ୍ତରଭୁ ପର୍ଵସ୍ଟଣାଃ । 
ଗଢରନ୍ତ୍ୟ ସୁନଗ୍ଵବ୍ୃର୍ଂ ଜ୍କାନନଧ, ଭଲ୍‌ ଷାଃ ॥ 
ଯାହାଙ୍କର ଭ୍ୁଙ୍ଵ ପରମଚାସ୍ାଙ୍କଠାରର ଉତ୍ତପ୍ତ ଓ 
ଷରମ୍ଭାସ୍ପା ସେମାନଙ୍କର ଭଦ୍ଧ ସ୍ଥ ଓ ଅସ୍ଥାସ୍ପଭୁଷ ଏବଂ 
ସେତ ମ୍ମାଜେ ପରଂବ,ଦହ୍ୁ ପର୍‌ମ୍ଭାସ୍ଥାନ୍ଞଠାରେ ଉକ୍ତନ୍ନ୍ପାଷର୍‌ସ୍ତରଣ 
ହୋଇ ଥାଅନ୍ତ୍ରତ ସେନ୍ଦ୍ର୍ଭାନଙ୍କର କଲ୍‌ ଷ ଜ୍ଞାନ ଭଥିଦ୍ଧାର୍‌ 
ବ୍ରନସ୍ଟ୍ ହୋଇଥାଏ; ସେନ୍ଦ୍ରାନେ କେବଲ ସୁନଗ୍ବଭୂୃର୍ତିର୍‌ଦଦୃ୍ତ 
ହୋଇ ମୋକ୍ଷଧାମ୍ଭକଧ ଗମନ କରନ୍ତ | 
ବହ୍‌ ଶରଣାପନ୍ତ ଦ୍ରେଳା ଳମିନ୍ତ୍ ମନ୍ଦ୍ରମାମସ୍ତ ମଦ୍ରାସ୍ରତଭ୍ନ 
ସେପର ଦଵଷଦେଶ ବଦେଇଅଛନ୍ତି୨ ଭବଷନ୍କଷଦାଦ୍ରରେ ମଧ 
ଭାହ୍ବାର ସ୍ଥକଚନ ସଆାଥ ଭାବେ ଜ୍ବଃଛ୍‌ଖ ଅନୁ ଯେ ¬ ଯେଉ 
ଷରଂବ୍ର ହ୍‌ ଙ୍କ ତେଜରେ ଅସ୍ମାରୁକ୍କି ପ୍ରକାଶ ପାଉ୍‌ଅଛତୁ› ମୂ ୭ 
ନମିତ୍ତ ସେଦହ୍ସ ଷରଂବ,ହ୍‌ ଙ୍କ ପଦରର୍‌ ଶରଣାଗନ୍ତ୍ର ହ୍ରେତ୍ଦଅନ୍ତୁ | 
“କଂସ ଦେବ୍ମାସ୍ପରୁଙ୍ ସ୍ରକାଶଂ ମୂମୁ୍ଷୁବୈ  ଶରଣମନ୍ରଂ 
ସ୍ଥଘବ୍ୟେ ।” — ଶ୍ଵଢାଶ୍ବଭର୍‌ ଜ୍‌: 
ଗାଉାରେ ମଧ ଦକ ଅନ୍ତୁ : 
ମେବ ଶର୍‌ଣଂ ଗଢ୍ର ସଙ୍କସ୍୍ଠବେନ ଭ୍ତ୍ଵର୍‌ତ୍ତ | 
ଉତତ୍ୁସ୍ତସାଦାତୁ ଷର୍‌ଂ ଶାନ୍ତ ସଥାନଂ ଗ୍ରା ସୟସି ଶାଶ୍ଟ୍ତମ ॥| 


ବଦ୍ଧ ଖରଣ ଦଶନ ଅଧୁକାରୀ ଜୀଉତନସ୍ୃମ 


ମନ୍ଦ୍ର]୍ାମସ୍ତ୍ର ନ୍୍ରୀପ୍ରଭୁ ବଦ୍ଧ ଶରଣ ଦଶ ନ ଭଳନ 
କରବୀକୁ ସେପର୍‌ ସୁ ଦୃଡ଼ସ୍ତ୍ବେ ଭ୍ଵପଦେଣ ବଦେଇଅଛନ୍ତି› 
ମେନ୍ସ ଶରଣ ଦଣ ନର ଅଧ୍ବକାଗ୍ଵ ହ୍ରେବା ଛମିତ୍ତ ସେଦ୍ରପରୁ 
ସଦ ଷଦେଶମ୍ଭାନ ଦେଇଅଛନ୍ତ୍ର ସେ, ସମ୍ମ୍ତ ଆପ୍ତକୃର୍ତି ଭ୍ଯାଗ 
କର୍‌ ଅଦ୍ଧଂସା, ସତ୍ୟ, ଅସ୍ତେସ୍ତୃ ବ,ଦ୍ଦୁଚର୍ପା, ଦସ୍ତାଚ ଆଜ ବ, 
ଷମ୍ମା) ଧର, ପରମ୍ମିଭାଦ୍ରାର ସ୍ତଭ୍ଵ ତ୍ତ ଯଥା ନ୍ୟ୍ମରେ ପାଲନ 
ରଇକର୍‌ଦାକୁ ଵହ୍ରେବ | ଏଦ୍ରଷର ସଢ୍ତଯ ସଦାର୍ତ୍‌ର ଜୀଭ୍ତପାଲନ ନ 
କରେ, ବଦ୍ମଉଲ୍ି ଲଭ ହୋଇ ନ ପାରେ । ସେସ ଳମିନ୍ତ 
ଅରୁଣ ଭଵଦସ୍ଟ ପୁଝଂରୁ ସୀନ ଣୌର ବଧାନ ଓ ଗ୍ନ୍ଧଷ୍େଜନ 
ନଖି'କ୍କ ରଖା ଯାଇଅନ୍ଧୁ । କୌଣସି ପ୍ରକାର ଜାବ ଦ୍ରଂସା ନ 
କର ସଝ୍ଟୟ ଅଦ୍ରଂସା ସ୍ଭ୍ଵଭ ମୀଭନ୍ସ୍ବଖ ଅକ୍ଷରର ଅକ୍ଷରେ 
ପାଲନ କରବାକୁ ନୟ୍ମ୍ଭ ରଦ୍ଦ ଅଛ । 
ତଦ୍ରଷ କାମ, ନୋଧ, ଲୋଭ, ମୋହି, ମଦ, ମାସ 
ରଵସ୍ତ୍ଭାନକ୍କୁ ଯଥୀ ନ୍ୟୁମ୍ଭରେ ସଂଯତ ରଖି ସକାନ୍ତ୍ରକ ଉଚ୍ତଗୁର୍ଧଣ 


ଚଦ୍ତୁରେ ବ୍‌ଦ୍ଦଉଭ୍ତପର୍୍‌ସ୍ଟ୍ରଣ ବଦ୍ରୋଇ ଆଜ୍ଜୀବ୍ତନ ଧର୍ମୀ ପାଲଙଂ 
କରିବ୍ରାକୁ ଳରଭ୍ଦଶ ରଦ୍ଦ୍ର ଅଛୁ । ଆଉ୍ତ୍‌ ମଧ୍ଯ ପୃଶାସ୍ତ୍ରାଦ୍ଦ ଅଧ୍ଷସ୍ଟୃନ 
କର୍‌ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ କଲ୍‌ ଭ ଅସ ଶାସ୍ତ୍ମାଳ ଅଧସ୍ତନ କର୍‌ଢା . 
ଏବଂ କଃନାଖ୍ଯାଦ୍ର ଓ କାମ୍ଚଭଣାସ୍ତ୍ର ପ୍ରଦତ୍ତ ପଠନ କରିବାକୁ 
ଳଖଷେଧ କର୍ଵସାଇଅଛତୁ । 
ମେଉଁ ସୁଶାସ୍ତ୍ର ଅଧ୍ୟସ୍ବନ କଲେ ଜୀଁବ୍ର ଦ୍ର ଦତ ଉଲ୍ରିଷରୁସ୍ତଣ 
ହ୍ରୋଇ ରେହ୍ବାଜ୍ତେ ପରମ ସଦ ଗଭ ମ୍ବଭ୍‌ କର୍‌ବ, ସେହ୍ଧ 
ଷର୍‌ମ ଶାସ୍ତ୍ରମ୍ଭାଳ ଅଧ୍ଷସ୍ତନ କର୍‌ବାର୍‌ ବରଧ୍ୟାନ ରଦ୍ଧଅଛ୍ତ । 
ତା୍ତ୍ଵ କ ବଣୀକର୍‌ଣ ବଦ୍ଯା ଗରଭ୍‌ ଭ୍ତ ଅଭ୍ଯାସ କରବା ସଂପୁର୍ଣ୍ଣ 
ନଝିଲ୍ତ କଗ୍ଵଯାଇଅଛ୍ତ । ଖଲ, ଲୁଭାକ କ, ନାସ୍ର କ, ଦଳ ଲକ 
ଦୁଃସଙ୍ଗମାଲ ଉ୍ଯାଗ କର୍‌ ସଦା ସଜ୍ଜନ ସୁସାଧ, ସଙ୍ଗରେ 
ରଜ ରହବ ସଭ୍ରସ୍ତରୁଷ ପରଂବ୍ରଦ୍ମ୍କ ମହା ସୃନ୍ଧରର 
ସଦାଲ୍ଲେରନା ବାରମ୍ବାର କରବା ସାଧ୍‌ ଭ୍ତାଳଙ୍କର 
କର୍ଚିଦ୍ୟାଉ୍‌ଯାସରର୍‌ ପରଣତ୍ତ କରବାକୁ ରଧାନ ରନ୍ଦୁଅଛୁ । 
୭ଦ୍ଧସଂଯମ୍ ନମ୍ବିଷ୍ଠ ଭଵପରର୍ଵକ୍ୁ ସକ୍ଯଧମ୍ପଗ୍ର୍‌ ବରିଷ୍ଟ 
ସୀଭ୍ତରେ୍‌ ଳୟୁ କୁ ରନ୍ଦୁ ମ୍ପ ୀ କରୁଖାଦର ଭ୍ତ୍ୃଦ ଅବଲୁ 
ପୁଝଂକ ଏକ ପ୍ରଭୁ ପରଂବ୍ରଦ୍ମଙ୍ଖଂ ସସନୃଷ୍ଵବେ ଭ୍ତଵବନା କଲେ 
ରଦ୍ତ୍‌ ସସତ୍ତ ଦୁ ଏ । ଏହ ପ୍ରଭୁ ଷରଂବ,ଦ୍ଧ୍ଞ ସରଣ ଭଜନ 
ଛଲ୍ପନ ନମି୍ତ୍ ଶ୍ରବଣ ମନନ, ନଦ୍ଦଧାସନାଦ୍ଦଧରର ସଙ୍କଦା 
ନ୍ସ୍ତକ୍ୁ ର୍‌ଦ୍ଵଲେ ରଦ୍ଚ ଏକଧାଗ୍ଵରେ ଅର୍‌ଂବ୍ରଦ୍ଧଙଁ ଅଉତସ୍ତ 
ପଦସ୍ଟରଣରେ କମକ କ୍ତ ର୍ରେ। ଏହୁଷରି ଧର୍ମିମୀର୍ତ 
ଶରସ୍ତ୍ରାଦ୍ବବର୍‌ ମଧ ଉକ୍ତ : 
ସେ ପାପାଳ ଜଉ କ୍ଙ୍କନ୍ତ୍ର ଜନୋବାଳ କାୟ୍ଟକର୍ମଭୁଃ ! 
ଭେ ତନ୍ତ୍ର ମଦ୍ରାସ୍ଥାନା ନ ଶସ୍ଯ ଶୋ ଅଣଂ ॥ 
କେବଲ ଜ ଖାଇ ଜ ପିଇ, ଶସ୍ବର୍‌ ଶୋଷଣ କଟଲ୍‌ 
ସେ ଉଷ୍ମ ବା ମନ୍ରାସ୍ଥା ନୁହ୍ନ୍ତ୍ର । ଯେଉଁମାନେ କାସ୍ଟମନୋ- 
କାକ୍ୟରର ପାପାରର୍‌ଣ ନ କରନ୍ତ, ସେହୁ ଟନ ଦବି ଭଷସ୍ତୀ ଓ 
୨ଦ୍ରାସ୍ଥା | 
ସଜ କମ୍ଲାଣମଭ୍‌ଧାତସ୍ଟଭୁ ଉଦ୍ାସ୍ଥାନଂ ଲଯୋକସସୃକ୍ତ । 
ନ ଷାଗେ ସ୍ରଭ୍ତଷାଷଃ ସ୍ୟାତ୍ଭୁ ସାର୍ଧୁରବ ସଦାଉବେଜ୍ଧୁ ॥| 
୫ —ଦ୍ଵାଭା = 
ସଂସୀରରେ ଯାଦ୍ରା କମ୍ଲାଣକାର୍‌କ, ସେଥର କଲୁ 
ନସ୍ଟୋକିଜ କରବ, ପାପାର୍ଟ୍‌ର୍‌ ବ୍ଯନ୍ତସ୍ତର ପାପାରରଣ କରିଚ 
ନାନି ଓ ସଙ୍ଂଦା ସୀଧ୍‌ ଭାବେ ଜୀବଜଯାପନନ କରିବ | 
ସଦା ନ କୁ ଭୁଢ୍ତେ ଉାକଂ ସଙ୍ବଭୁଝ୍୍ତଷ୍‌ ପାପକମ { 
କର୍ମଣା ମନସ୍କ ବାଗ୍ଟ୍‌ ବ୍ଧ ସଂପଦ୍ଯଭେ କଦା ॥ 
“¬ ମଦ଼ୀଭାା =. 
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ମେଉ ଅବସ୍ଥାରେ ମନୁଷ୍ଯ ଆତ କାୟ୍ତମନୋବ୍ରାକ୍ଯରେ 
ଅନ୍ୟ କାଦ୍ରାରପ୍ତଭ୍ତ ପାପାରରଣ କରେ ଜାଦ୍ରିୟ ସେଭେବେଲେ 
ସେ ବ୍ର ଦ୍ଧ ସଂନ୍ତ୍ର ଦୁ । ` 
ଅଦ୍ଦ୍ରଂସାଦ ସୀଭ୍ତ ସମ୍ଟନ୍ଧରେ ଦଶ ଜଣାସ୍ବ୍ର କ୍ତ ¦ 
ଅନ୍ତ୍ଂସୀ ସତ୍ତମ୍ରେସ୍ଟ ବଦ୍ଧୁଚର୍ପୟାଗର୍‌ ଗରହ୍ର ଯମ୍ାଃ | 
ଶୌଚ ସନ୍ତୋଷ ତଃ 
ମ୍ବାଧାସ୍ଟେଶ୍ବରସ୍ତଣିଧାନାନ ଜସ୍ଟମ୍ାଃ ॥ 


ଅଥଜ୍ତଟ ଅନ୍ଂସା, ସତତ, ଅସ୍ତେସ୍ଟ ବ ଦ୍ରଚର୍ପୀ ଓ 
ଅଷରଗ୍ରଦ୍ର, ଏଦ୍ସ ଷଞ୍ଚସାଧନାର ଜାମ୍ଭ ସମ୍ଭ । ଶୌଚ, ସନ୍ତୋଷ, 
ଉପ, ସ୍ବାଧ୍ୟାୟ ଓ ଇଣ୍ଟର୍‌ ସ୍ରଣିଧାନ, ଏଦ୍ସ ପଞ୍ଚ ସାଧନାର ଜାମଭ 
ନସ୍ଟମ୍ଭ । ଏନ୍ସ ଧର୍ମ ଆରର୍‌ଣ ଅଥୟ ନସ୍ଟମ୍ଭର୍‌ ଅଭ୍ଯାସ ଦ୍ବାଗ୍‌ 
ଆସ୍ଥା ବ୍ତକଣିତ୍ତ ହ୍ରୋଇ ଧର୍ମଲ୍ମତ ହୁଏ । 


ଉ୍‌ପଳଷଦ୍ଦ ଓ ମନ୍ଧସଂଦଵଭାରେ ମଧ୍ଯ ଏଦ୍ସ ଧର୍ମର୍‌ ଲ୍‌କ୍ଷଣ 
ଜ୍ତକୁ ଅଛୁ :— 

ଧଭଃ ଷ୍ଷମା ଦମ୍ପୋଃନ୍ରେସ୍ଂ ଶୌଚମିନ୍ଦ ସୃନଗ୍ର୍ରଃ | 
ଧୀଙ୍କି ଦୟା ସଜ୍ୟମ୍ଭତ୍କୋବଧା ଦଶକଂ ଧର୍ଖଲ୍‌ଷ୍ଣମ ॥ 
= ମନୁସ୍‌ : 


ଉ୍‌ ରକ୍ର ଧର୍ମୀଗ୍ଵର ତୀଭ ନସ୍ଟମ ସକ୍କୁ ଯଥାବ୍ରଧ୍ରେ 
ସତ୍ମନ୍ଦରଭାଧର୍ମିରର୍‌ ପାଲନ କରଗ୍ଯାତ୍‌ ଅନ୍ତୁ 
'କାମନ୍ୋୋଧାଦ୍ର ରସୁମ୍ଥାନଙ୍କ ସମ୍ୃଦ୍ଧରର ଗୀ କା କନହ୍ରେ : — 
ଧାୟ୍ଭ୍ତୋ ବ୍ରଷସ୍ଟାନ ସୁଂସଃ 
ସ୍ଙ୍ଗସ୍ତେଷ,ପଜାସ୍ରେ 
ସଙ୍ଗାତ ସ ଜାସ୍ଟଭେ କା୍ଚଃ 
ଢାମ୍ାଭୁ ନୋଧୋରତ୍ତ୍ଜାସ୍କରେ ॥ 
ତଦୋଧାଦ_ଭବର ସଂମୋଦ୍ରଃ 
ସଂମୋହାକ୍ର ପଟ ଭବଭ୍‌,ମଃ | 
ସ୍‌ ରଉ୍‌,ଂଶାଦଂ ° କକ ନାଶୋ 
„- ବୁକ ନାଶାଜୁ ସ୍ଣସ୍ଯଭ୍ତ ॥ 
— ଗାଢା : 


ମ୍ଭ ଭ୍ତଷଗ୍ଵସ୍ପଣ ନ ହୋଇ ସଂସାର ,ବିଷସ୍ରେ 
ସଙ୍କଦା ଅନ୍ଧୁରକ୍ୁ ରଦ୍ୁଲେ ତଦ୍ରିରେ ଆଁ ଚୂକ ହୁଏ । 
ଆସର୍ତରୁ କାମ୍ଚ ଜାଉ ହୁଏ । କାମ୍ଭନାରେ ବଦ୍‌ ୍ଭଷସ୍ଥଉ 
ହେଲେ ହୋଧ ଜାଉ ହୁଏ | ଡୋଧରୁ ଅବ୍ରବେକ ମୋହ୍ରାଦ୍ର 
-ଜାଇ ହୁଏ । ଅବ୍ରବେକ ଦ୍ଵାର ସ୍ଟର୍‌ଣଣର୍ତ ବ୍ରିଭ୍‌ସ୍ତ ହୁଏ | 


ସୃ ରଣଶଣ୍ତ ଜାଣ ହେଲେ ବୁଧି ବ୍ରନଷ୍ଟ ତୁଏ । ବୁଦ୍ଧି ନାଶ" 
ଡହ୍ରେଲେ ପୁ ରୁଷ ଶ୍ରେସ୍ବ୍‌ ସରାଧନାରୁ ବଞ୍ଚଇ ଭୁଏ ୮ 
ଗଵନ୍ଧଷ୍ତେଳନ ସଂବନ୍ଧରେ ଏହ୍ସରୁଷ ବ୍ତିଭ୍ତ ଅନ୍ତୁ : — 
“ସ୍ବାସୃଂ ସ୍ରାଉଷ୍ତ ଭୁଞ୍ଜି ଭ ନାନ୍ତଗ୍ୁଵଲେ ସମପାଦରଃ ।” 
ସମ୍ପାନଦର୍ତ ପଲ ରୁଷ ସଂଧା, ସ୍ଥାଇଃକାଲ ଓ ସ୍ସ ପଚରର୍‌ 
ଭ୍ଗ୍େଜନ କରେ ନାହ୍ତି । 
ଗ୍ଵନ୍ଦଷକାଲ ଉ୍ତମ୍ତସାଚ୍ଛନ୍ତ୍ର ବାରୁ ବଶ୍ୁଲ୍ଲାଗ୍ଵରଷର୍୍‌ସ୍ପୁଣ ଓ 
ବଣ୍ବରାସ୍ପ କ୍ରାନଭକ୍ତ ସୋଗଳ୍ର୍‌୍୍ତ ବ୍ରଦ୍ଧୁବାସ୍ସୀଗଣ ଗ୍ଵ୍ଦରେଂ 
ଭ୍ତେଜନ ପଷାନାଦ୍ଦ୍ର କନ୍ଥ କରନ୍ତ ନାହ୍ତି 
ଗ୍ରାଉଃସ୍ ।ନ ଶୌଚ ବରଷସ୍ବରେ ଉକ୍ତ ¦ 
ତ୍ତଖାକାଲେ ଭୁ ସଂଥ୍ଥାସ୍ତେ ଶୌରଙଂ କ୍କଚ୍ମା ସଥାଥ ବସ୍ତ। 
ଉତ୍ତଃ ସ୍ନଂ ଗ୍ରରୁବ ଉତ ଦନ୍ତୁଧାଷନଷ୍ଟଙଂକମ୍ଭ ॥| 
ଅତ୍ରାନ୍ତମନ୍ଧନକାସ୍ତୋ ନବଳ୍ଛ ଦ୍ର ସମ୍ବନ୍‌ ଉଃ | 
ସ,ବ୍ୟେଷ ଦ୍ରବାର୍ବନ୍ତୌ ସ୍ଥାଉଃ ସ୍ଟ।ଜଂ ବଚଣୋଧନମ୍ବ ॥ 
— ଦଷ୍ଷସଂଦ୍ଦୁତ୍ତୀ 
ସ୍ରଙ୍ଷ କାଲ ଜ୍‌ ଅସ୍ଥି ଭ ହ୍ରେଲ୍‌ ଶୌର କାର୍ଷ 
(ମଲମୂଜ ତ୍ୟାଗ) କଣ୍ଢବ । ଅନନ୍ତର୍‌ ଦନ୍ତଧାଥନ କର୍‌ 
ସ୍ତାଭଃ ଥାନ କ୍କ । ମାନବର ଦେହ୍ର ଅତ୍ତୟକ୍ତ ମନ୍ନ ବା 
ମଲୟୁ କ୍ତ ଓ ନବନତୁଦ୍ଧ ଷ୍ଠ — ଅର୍ଥାତ ଚଷ୍ଠ ଷୁ , !କ୍ତ୍ର, ନାସିକା, 
ମୁଖ, ଷାସ୍ତୁ ¢ ଉ୍‌ଷସ୍ଥୟ ମାନକ ଦେହ୍ବବର୍‌ ଏଦ୍ଗ ନଅଗୋଂଝିଂ 
ମଲନ୍ନର୍ଗମ୍ଭଦ୍ାର । ଏସ ନକଦ୍ଧାର ଦେଇ ଦ୍ଦବାଗ୍ବନ୍ଧ ଚଲ ନାସ୍ପକ୍ର 
ହୁ ଏ। ସୁଉଗ୍‌ଂ ସ୍ଥାଭଃସ୍ପାନ ଦାରୁ ତାହ୍ରା ଶୋଧ୍ର୍ତ ଭୁଏ ଅଇ୍ଚଏଦ 
ସ୍ରଭ ନତ୍ତୟ ଗ୍ରାଉଃସ୍ଟ।ନ କରବା ବଧେ ।” 
ଏହ୍ରାସରେ ସୁସାଧ୍‌ ମଙ୍ଗ ଓ ସକ୍ଭଶାସ୍ତ୍ର ଅଧସ୍ତନ ଦ୍ଵାଗ୍୍‌ 
ବ୍ରୀଦ୍ଧ ସ୍ଟରଣ ଉଜନରେ ରଦ୍ତ୍ର ଙମ୍ଭନ ଲ୍ଲ ଦୂଏ । ଭାହ୍ରା 
ବ୍ର ଦଦନ୍ଧଷ୍ଠ ଉକ୍ତୁଗଣ ଯଥା ସୁନସ୍ଟମଭରେ ପାଲନ କରନ୍ତ | 


ଶାସ୍ତ୍ର ସଜ୍ମନସଂପକ ସନ୍ତଧଭାଉ୍ୟାସସୋଗତ୍ତଃ | 
ଜଗଭ୍ା୍ଚବରପ୍ଧରୃଂ ଷ୍ଟ୍ଵବ୍ରଜାମ୍ଚବ୍ରଗମ୍ୟତ୍ରେ ॥ 
ଅବ୍ତବେକାଦୁଷାଦୃତ୍ୟ ରେଉଃ 
ସୋଦ୍ୟେମନ୍ଧଣ୍ତସ୍ଟେଃ । 
ବ୍ରଲାଜ୍ସକାରେଣ ସଂସ୍ୋଜ୍ୟଂ ଶାସ୍ତ୍ର - _ 
ସଜ ରରୁଷ୍ମେ 8 ॥ 
—ସୋଗବାଷିଷ୍ଣ 
ହ୍ବେ ରଦ! ଶାସ୍ତ୍ଅଧ୍ଯସ୍ତନ, ସୁସାଧ୍‌ ସଙ୍ଗ ଓ 
ଅଭ୍ୟାସ୍ଥ ଦ୍ାଗ୍‌ କଗନ୍ୁଷ୍ଵବର୍‌ ଅବସ୍ତୁଜା ବୋଧଗମ୍ଭଯ କର୍‌ା 
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ଅଚ୍ଚଏବ, ଶାସ୍ସ-ଅ୍ଧୟ୍ନ ଓ ସୁସାଧ ସଙ୍ଗ ପରଭ୍ୃଲ ଅବଲମ୍ବନ 
କର ଦୃତ ଜ୍‌ଦ୍ଯମ ସଦ୍ରକାରେ ଚ୍ତ୍କୁ ବଲଗୁଙବଂକ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଓ 
ସ୍ଥାଧ ସଙ୍ଗ ହନ୍ସ୍‌ଭ ନମୋଜି ଉ କରିବ । 


ମନ୍ଦ୍ରମା ଧମ ରେ ସନ୍ତ୍ଯାସ ଓ ଗ,ହସ୍ଥାଶ୍ରସ 
ଦ୍ଧ ଵଧ ଘା 

ଅଲେଖ ବର ଦ୍ମାକଧଭ ଗୁରୁ ହନ୍୍ରମାସ୍ତାମୀ ଏହ୍ର ସତ୍ଯ 
ଅନ୍ଦ୍ୁଥା ଧର୍ିରେ ଅବଧୂତ୍ରାଶ୍ରମ ପର୍ଵପର ସନ୍ତ୍ାସୀ ଓ ଗୃଦସ୍ଥାଶ୍ରମ 
ଏଦ୍ସରୁଷ ଦଧି ବଧ ଅନ୍ଥା ସ୍ଥାପନ କରଅଛନ୍ତ୍ର । ଏହ ଗୃହସ୍ଥ ଓ 
ସନ୍ୟାସୀ ହଫ୍ୟେ ଦଵଝଗେେକ୍ୁ ଧର୍ମର ନୟ୍ଟମ୍ଭ ସଦ୍ଧ ପାଲନ 
କରନ୍ତ । ଏହ୍ରାଝରେ ସେ ଅବଧ୍ତ ନ୍ତଲାସୀ ପଢା ଗ୍ରହଣ 
କରନ୍ତ ସେମ୍ଭାଜେ ପ୍ରଥମେ ବେ ରଗ୍ୟାବଲମ୍ବନ ଷ,ଟବଂକ 
ସଆାବଧ୍ୟରେ ଟୃ ହ୍ରସ ସାର ଜ୍ୟାଗୀ ହ୍ରୋଇ ଧର୍ମଧାମ ଗୁରୁଷୀଠ 
ସ୍ଥାନରେ ସିଳ୍ଚ ଗୁରୁଜନ ନରଶାନ୍ତୁସାରେ କିନ୍ଧୁ କାଲ 
ବେ ଗ୍ଵଗୀ ଭ୍ଵବବେ ରହ୍ନଃ ଗୁରୁଦାର ସେବାଜୀତ୍ତ କାର୍ଯ୍ଯ କର 
କଛୁ ଦଳ ରହରଲ ଷରେ ଅଦ୍ରମାତ୍ରଭୂକ୍ ଅ୍ଞାରୁସାରେ 
ବଲ କଳଧାସୀ ଷର ସନ୍ୟାସୀ ଗୋଣ୍ଡୀଭ୍କୁ ଧର୍ମିଧାତର ଅଧକ୍ଷ 
ବାବାମଭାନଙ୍କ ନଦେୈଶରେ ଗୃରୁଦ୍ଧାର ସମ୍ମୁଖରେ ଡ଼ୋର- 
କୌଛ୍ୀନଧାଗ୍ବ ଅର ସନ୍କ୍ଯାସୀ ହୁଅନ୍ତ୍ର । ତାଜ ନାମ୍ଭରେ 
ଦ୍ଦାସୋତାଧ୍‌ ଦ୍ରଆଯାଏ । ସେନ୍ଦ୍ର ଅପର ବେ ଗ୍ଵଗ୍ଯ ସନ୍ତ୍ଧଯାସା- 
ବରଷାରେ ସ୍ମାଧ୍୍ତାଗୃଣ ରନ୍ରେ ରଦ୍ଦ୍ର ସାଧ୍‌ 
ସଂନୁ୍ତି ହେଲେ, ଉସ୍ଵରେ ଦ୍ଵମା୍ରଭୁଙ୍କ ଅଲ୍କାନୁସାରେ ଓ 
ପିକ ସଧ,ବାବାମ୍ଭାନଙ୍କ ନଭେଂଶରେ ହନ୍ଦ୍ୁମାଗାତଦ୍ତ ପୀଠରେ 
ବ୍‌ କଳବାନା ˆ ଗହଣ କର୍‌ ଅବଧ,୍ତାଶ୍ରତଭ ଗରସନ୍ତ୍ୟାସୀ ସିଲ 
ସାଧୂ ଗୋଷ୍ୀଭ୍ବକ୍ର ହୁଅନ୍ତ୍ର । ହେଦ୍ଦର ଷରସନ୍ତ୍ରଯାସୀ ବାବାମ୍ଭାଳକ୍କ 
ନାମରେ ବାବା ଶଦ୍ଦି ଛୟ୍ଟୋଗ କର୍‌ ଅନ୍ଘାନ କରାସାଏ  . 

ଏନ୍ ସନ୍ତ୍ରାସୀ ସାଧ୍‌ ମାନେ ମନ୍ଦୂମଚାପ୍ରଭ୍ନଙ୍ଦ ଆଞ୍ଜଲୁସାରେ 
ଅବ୍ରଧଭ୍ତ ସନ୍ତ୍ଯାସର ମୀଭନୟ୍ଟମ ଯଥାବଧାନରେ ପାଲନ କର୍‌ 
ଦେଶ ପ୍ରଦେଶରେ ସଭ୍ତୟନ୍୍ରମାଧ୍ମ ର୍ର୍ର୍‌ କରନ୍ତ୍ର । କୌଣସି 
ସ୍ଥାନରେ ଏକ ନ୍ଦନ ହ୍ର୍ଯଙ୍ତତ୍ତ ଦୁଇ ଦ୍ର ଅବସ୍ଥାନ କରନ୍ତ 


ଜାତି ଏବଂ କୌଣସି ଗୃହହଦ୍ଵାରୁ ଦୁଇ ଅର ଅନ୍ତ୍ବଭ୍‌ସା ଗଦ୍ରଣ . 
! ` ମୂର୍‌ ପୁଜାଶ୍ଜେ ଆବକତ ରନ୍ୁଲେ | . 


କରନ୍ତ ନାଦ୍ଦରି । ସ୍ଥାଚୀଜ ଶାସ୍ବାଦରେ ଅବଧ,ତତ ସନ୍ତ୍୍ଯାସୀ- 
ହାନ୍‌ନଂର ଯେ ଙଂରଳୟ୍ମ ବର୍୍ତତଜ ହେଇଛନ୍ତି, ସେଦ୍ଦ୍ର ସନ୍ତ୍ରଯସ 
ଭସ୍ମ ସବ୍ଧ୍‌ ଅବଧତ ସନ୍ତ୍ରଯୟାସୀମାଟନ ପାଲନ କର୍‌ 
ର୍ମ୍ରଗ୍ଭର ଫକ ଜଗତ୍ତର ମଙ୍ଗଳ ବାଞ୍ଚା କରୁଅଛନ୍ତି ଏବଂ 
୍ଥରନ୍ତ୍ଯ ଶରଣ ଦଶନ ଉଜ୍ଜଳ ସମସ୍ତେ ଵିଶ୍ଵ ଜରଜ୍ତର 
୬ଟଲ ନିମିତ୍ତ ସ୍ତଭୃଙ୍କ ସ୍ତ ଅନା କରନ୍୍ର | 


କେନ୍ଦ୍ର ସନ୍ଧ୍ଯାସୀ ଯଦ୍ର ସନ୍ତ୍ଯାସ ଧର୍ମରୁ ଜୀଭତଚ ଏତ 
ଦୁଅନ୍ତ। ତାହାଙ୍କ ସିକସାଧ ସସ୍ତଙ୍କନୋଷ୍ଡୀରୁ ବନ୍ଦ୍ରଭ୍ଧ ତ 
କର୍ଵଯାଏ । ଏହ୍ଗପର ସଜ୍ୟଯମଚନଦରମଭା ଧର୍ମରେ ସାଧତ ସନ୍ତ୍ମଯାସୀ - 
ହ୍ବେଉ୍‌ଅଛନ୍ତ୍ତ । 

ଗୃହସ୍ଥ ଉକ୍ତଗଣ ଏକ ସ୍ତଭ୍ଳ ପରଂ ଦ୍ଧ ସଟ୍‌ ରଣ 
ଭଜନ ପଙ୍କ ଗୃହସ୍ଥର କର୍ିବ୍ଯ କର୍ମ ପାଲନ କର ପଟ 
ଲ୍ଖିଭ ମୀର ଳସ୍ମ୍ଭ ସରଧ ସଥା'କଧ୍ବରେ ପାଲନ କରନ୍ତ ଓ ସିକ: 
ସାଧୁ ଅଭ୍ତଞ୍ଚମ୍ଭାନକ୍ୁ ସଆାବଧ୍ବରେ ସକ଼ାର କର ଅନାସକ୍ତ 
ତ୍ତରବେ ଗୃନ୍ନଳାର୍ଯୀମ୍ାନ ସଂପାଦନ କରନ୍ତ । ଗର ଦ୍ରସ୍ଥର ଯଦ୍ଦଂ 
କୌଣସି ଶୃ କାର୍ଯ ନହୁଏ କେବଲ ସେନ୍ଦ୍ର ଏକ ଅନଲ୍ଖ 
ଅଦ୍ଧି ଖସ୍ପ ଷରଂବ,ଦ୍ମକ୍ସ ସରଣ କର କୁ୍ାନ କରନ୍ତ ! 
କୌଣସି ପ୍ରକାର ଦେଵଦେସୀଙ୍କର ଅଇ ଜା ବନ୍ଧନା ଇତ୍ତ୍ଯାଦ 
କମ୍ପିର ଅଶ୍ରସ୍ ଳଅନ୍ତ ନାଦ୍ରି । ଏକ ବ୍ର ଦ୍ଦତ୍ତଭ୍ତ ଷରଵସ୍କଣ ରହାଇ 
ନଷ୍ତ୍ରାଷଷ୍ବବେ ଗୃ ହରସସସାର କର୍ମି କରୁଥାନ୍ତ୍ର । 


ବଦ୍ଧ ତାରଦ୍ଧୈଭ୍ତ ଦତ୍ତ ନ ଗ୍ରଣାଳୀଠାରୁ 
ବଶୁବ୍ଧାଚ୍ଧିଂତ୍ତ ଦଶ ଜର୍‌ ପାଥ କଏ 


ମ୍ରାସ୍ପା ଆଗ୍ର୍ଯା ଶଙ୍କରଙ୍କର ଅଧେ" ଢ, ବ୍ରଦ୍ମବାଦ 
ସନ୍ଦ୍ରଭ ମନ୍ଦ୍ରମମାଧର୍ମ ବଶୁକ୍ାବେଉ୍ ଦଣୀନର ଏଭତକ ପାଅ କଯ 


.ସେ› ଗୁରୁ ମନ୍ଦ୍ମ୍ମା୍ପା୍ୀ ସତ୍ତଯମନ୍ଦ୍ରମାଧର୍ମି ବଣ୍ତକ୍ାସ୍ପ ଜ୍କାନଭଭ୍ତ 


ସୋଗରେ ଯେପଷର୍‌ ଶରଣ ଦଣଂନର ବରଧାନ ଗ୍ରକାଶ 
କରଅଛନ୍ତ, ଅଗ୍ଟର୍ଥା ଣଙ୍କର ସେହ୍ସ ଶରଣ ଦଶନ ବଧାନର୍‌ 
ଉ୍‌ଷଦେଶ ପ୍ଗ୍ର କର ନାହ୍ରାନ୍ତ୍ର । ସ୍ରଳଶ୍ଧ ସେ ଏକ ଅଦ୍ଧି ଝୀ୍ତ , 
ବ୍ର ଦ୍ମବାଦର ମଉ୍ତଲୁ ଶ୍ରେସ୍ଟତ୍ଵଦରେ ବର୍ତନ କରଥୁଲେ ମଧ 
ବ୍ୟାବଦ୍ାର୍‌କ ସ୍ରଚଲିତ୍ତ ଦେବଦେଟୀ ମୂର୍ଲିଷ,ଜାକ୍ସ ପଶଚଦ୍ରାର 
କରବା ଦେଖାଯାଏ ନାନ୍ତ୍ରି । ଏହ୍ରାସରେ ଜାଙ୍କ ଗ୍ରନ୍ଥାବଲୀରେ 
ନାଜା ସରକାର ଦେବବଦେସୀଙ୍କର ସ୍ରୋଦ୍ର ଅଙ୍ଚୀନା ବନ୍ଦନା ଥବା 
ଦେଖାତ୍ମାଏ । ସେହ୍ଦ୍ରସବୁ ଜ୍ଵପାସନାକ୍ତୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ କର୍‌ ଉ୍ପର୍‌ବର୍ତୀ 
ଅଟ୍ଟ୍‌ ଫ୍ଁଟଣ ଦ୍ରେଂଢାଦ୍ର' ତ୍ତ ବଦ୍ରୁବାଦ ବ୍ରଷୟ୍ତ ବଣଦଭାବେ 
ଆଲୋଟନା କବୁଥ୍‌ଲେ ଅଧ ବ୍ଯାବଦ୍ରାରକ ସଗ୍ଧଣ ଦେବବଦେଟସୀ 


-ଏଦ୍ସଦ୍ସୁ ମତ୍ତବାଦ ପରେ ସ୍ତରୁକ୍ଗୁରୁ ମହାମନୁମଭା୍ାୀ 
ଅବସୀର୍ଷ୍ତ ହ୍ରୋଇ ସତ୍ତ୍ଯମନ୍ଦ୍ୂୁମା ଧର୍ମିରେର ବଶ୍ବକତାଦ୍ବେଉ 
ଵ୍ତ ଦ୍ଧବାଦ ମତ୍ତ ସଗ୍ଵର୍‌ କର ଦ୍‌ଷତଦେଶ ଦେଇଅଛନ୍ତ୍ର ସେ, 
ଏକ ଅନଦ୍ଧିନ୍ୀୟ୍ତ ଅଲେଖ ଭୁ ପରଂବ ଦ୍ଧ ପରମ୍ଭୀସ୍ଥା କେବଲ 
ସ୍ଟରଣୀସବ, ଦୃର୍ଶମଭସ୍କ୍‌ ଓ ଭଜ୍କୟ ଅନ୍ତ | ସେବି ଗର୍‌ମଚାସ୍ଥାକ୍କ 
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ବ୍ଯତୀତ ଅନ୍ଯ ଦେବବେସୀ ସକ ଦବି ଖଟ ଢେନ୍ସ ସ୍‌ ରଣୀସ୍ତ, 
ଉଜମୀସ୍ତ ନୁଦ୍ରନ୍ତ୍ର । କେବଲ ସେଦ୍ସ ଅଦ୍ଧିଖସ୍ତ୍ର ପ୍ରଭ 
ଷରଂବ ଦ୍ଦ ପରମାସ୍ଥାକୁ ସରଣ ଭଜନ କରବାକୁ ହ୍ରେବ ! 
ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଜାଜା ମତ୍ତ ଭେଦବାଦର ଜୁପାସଜା ଗ୍ରହଣ 
କରବାକ୍ଧ ହ୍ରେବ ଜାହ୍ତରି | ଗ୍ର ର ମଧ ସେଦ୍୍ରକଥା କହରେ 
ଯଦବେଦ୍ର ଉଦମୂନ୍ଧ ସଦମ୍ବନଧ ଉଦକ ହ୍ନ । 

ମୃଚ୍ତ୍ୟୋଃ ସ ମୂଭୁୱମାଯେୟର ଯ ଇଦ୍ର ନାନେବ ୟଶ୍ଯଭ୍ତି ॥ 

£୮ ଲସେ  ବେଦସମ୍ଭାସ୍ତବ୍ୟଂ ନେଡ଼ୁ ନାନାଃସ୍ତି କ୍୍ଚନ । 
ମୂଚ୍ତ୍ୟୋଃ ସ ମୃଭ୍ୁଯଂ ଗଚ୍ଛ୍ ସ ଇହ୍ଦ ନାନେବ୍ର ପଶ ॥ 

— କଠ: ଜ୍‌ 
, ଇହ୍ମଲେକରେ ସେଉି ପରଂବ୍ର ଦ୍ଧ ଅବତ୍ତସିତ ହେତ୍‌" 
ଅଛନ୍ତରଃ ସେ ମଧ ¦ ପରଲ୍ଲେକରେ ଡୁଣ୍ ଦୁଅନ୍ତ୍ର । କାରଣ ସେ 
ଙଂ ସାର-ଧର୍ମ-ବଜ ଭ ଓ ନର ବନ୍ଦ୍ରନ ସ୍ବଷ୍ବବ ହ୍ରୋଇଥବବାରୁ 
କୌଣସିଠାରେ ହ୍ରେଲେ ତାଙ୍କର ଅନ୍ଯଥା ଭାବ ଗଚ୍ଵଦ୍ଧ୍ଣ 
ଦୁଏ ନାଦ୍ତି । ଷରଲ୍େକରେ ସେ ସେଷର ସଙ୍ବଧ ସଂସାର 
ବଳ ତ, ଇଦ୍ରଲ୍ମେକରେ ମଧ୍ଧ ସେଦ୍୍ରପର । ଚେଣ୍ଡ ସେ 
ଅବରଦ୍ୟାମୋଦୁତତ ବ୍ୟକ୍ତ ଅଦ୍ଧ ଫଂସ୍ଠ ରୁଷ ସେନ ପରଂବଦ୍ଦୁଙ୍କର 
ଭେଦ କଲ୍ଟନା କରେ, ସେଦ୍ ବ୍ଯର୍ତ ସୁଜଃ ସୁଜଃ ଜନ୍ମର 
ପ୍ରାପ୍ତ ହେଉଥାଏ ¦ ସ୍ରଥମ୍ତେ ଆଗ୍ଟର୍ଯାଙ୍କ ନଭଃରୁ ଶାସ୍ତଜ୍ଞାନ 
ଲାଉ କଲ୍ଲପଗରେ ଚନ୍ତ ସଂସ୍ଟକ ହେଲେ, ସେ ଚଞ୍ତଡ୍ଧାଗ୍ଵ ଏହ 
ବଦ୍ୁବସ୍ତୁ ଲବ ଧ ହ୍ରୋଇଥାଏ । ବନ୍ଧୁଭ୍‌ନ୍ତ୍ର ଦ୍ଧ ଖସ୍ତ ବସ୍ତୂ 
ଜାନ୍ତି। ସେଉଁ ବ୍ଯଲୁ ଅବଦ୍ଯା-ଅନକାରରେ ମୁଗ ଧ, ସେନ 
ବ୍ୟକ୍ତ ଏଦ୍ସ ବ୍ରଦ୍ଧରେ ଉେଦନ୍ଞାଡ କଲ୍ଟନା କର୍‌ ନାନା 
ଉ୍‌,ମାକ୍ୁନ୍ତ୍ର ହୋଇ ସୁନଃ ସ୍ତଜଃ ଜନ୍ତ୍ରସମୃତ ସ୍ତାସ୍ତ ହେତ୍ତଥାଏ ! 
ଏହ୍ଗ ଲକ୍ଷରେ ଗୀକ୍ତାରେ ମଧ୍ଯ ଉକ୍ତ: — 


ଶନେ'ଃ ଶଳନେ'ରୁଷରମ୍ଚେଦ ଦୁକ ଧଭଗୃ ସ୍ସ୍ତସ୍ତା ! 
ଆସ୍ଥସସ୍ଥତ ମନଃ କୃଦ୍ଧା ନଜ କ୍ପଦମି ଚନ୍ତସ୍ତେଜୁ ॥ 
ଯୋ ଯୋ ନଶ୍ତଲଭତ ମନଶ୍ୃଞ୍ଚଲମ୍ଭସ୍ଥ ରମ | 
ନତ୍ତସ୍ତଚ୍ତୋ ନୟ୍ବମେଏ ତଦାସ୍ଥଳ୍ଯେବ ବଣଂ ନସ୍ଟେ୍ ॥ 

— ଗାଢା 
ଧାରଣାବଣୀକୃତ୍ତ ଢଳ ଦ୍ଵାଗ୍ଵ ମନକ୍ସ ଆସ୍ଥାରେ ନଣ୍ତଲ 
ଭାବନ୍ତର ସ୍ଥୀପଜ କର୍‌ ନ୍ରମ୍ପେ ଜମେ ବିରତି ଅତ୍ତଯାସ କରିବ୍ର ! 
ସେ ସମ୍ଚୟ୍ବରେ ବଡ଼ୁ ବ୍ଯଖ୍ରଭ୍ତ ଅନ୍ଯ ଚଲ୍ଧା କଶ୍ଚବ ନାହି । 
.ମଜ ସ୍ପଭ୍ଭାବଭଃ ଚଞ୍ଚଲ ଓ ଅସ୍ଥ ର, ରେଣୁ ଏନ୍ରା ଅନ୍ଯ 
କୌଣସି ବରସ ପ୍ରଭ ଅକ୍ଷ୍କ ହ୍ରେଲେ, ତାହାକୁ ( ମନକୁ ) 
ଛଦ୍ରିରୁ ଫେଗ୍‌ଇ ଆଖି ଅସ୍ଥାବର ସ୍ଥ ର କଣ୍ଠ ରଖିବାକୁ ହ୍ରେବ ! 


ଢୋରଦଶୀନ 6 ମନ୍ଦୁମାଦଖ ଜର ପାଥଂକ୍ଯ 

କେନ୍ଦ୍ର କେନ୍ସ ବଗ୍୍‌ର କରନ୍ତ୍ର ସେ କୌ ଦର୍ଶନରୁ 
ନ୍ଦୁମ୍ଭାଧର୍ମର ଦ୍ବସ୍ପର୍ି ବା କାଦ୍ରାର ରୁଷାନ୍ତର । ଏହ୍ରା ତ୍ତ୍ରବବା 
ଯାଅ ଲୁହ୍ଧେ । ହନ୍ଦ୍ରମ୍ମାଧର୍ମିରରେ ସେପଷର ବହ ଣରଣ 
ଦଶଜର ବଧ୍ବବଧାନ ଗ୍ରକ୍ଧକଗ୍ୃଭୁ ହତ୍ଧମାସ୍ଥାୀ ସ୍ତଚ୍ଵର କରି 
ଅଛନ୍ତ୍ରତ ଉଦ,ୁଷ ବୌକ୍ଦଧମିରେ ଶରଣ ଦଶନ ଦେଖାଯାଏ 
ଜାଦ୍ତି । ବୌକ୍ଧଧର୍ମରେ କେବଲ ଅଛ ସେ, “ଦୁକ୍ଦଂ ଶର୍‌ଣ୍ଡଂ 
ଗଳଚ୍ଛାମିଟ ଧର୍ମଂ ଶରଣଂ ଚଚ୍ଛାହ୍ମି ଓ ସଙ୍ଘ ଶର୍‌ଣଂ ଗଳ୍ଛାମି”, 
ଇଚଜ୍ତ୍ୟାଦ୍ର 


ଏକ ଅଦ୍ଧିଖସ୍ଟ ସ୍ରଭ୍ଧ ପରଂବ ଦ୍ଦ ପରମପାସ୍ଥାଙ୍କ ଶରଣୀଷନ୍ 
ହ୍ରେବା ବଷସ୍ତ ସେପର ହନଦ୍ଦ୍ୁମାଧର୍ମିରେ ହନଦ୍ଦ୍ରହାସ୍ରଭୁ ସ୍ଗ୍ଵର 
କରଞଅଛନ୍ତ୍ର। ଉଦ୍ର,ପ ବୌକ୍ଧର୍ମର ଗ୍ରନଥାଦତରେ ଦେଖା ଯାଏ 
ନାନ୍ଦରି । କେବଲ ଉ୍‌ପନଷଦଦ ବହଦ୍ମ ବିଦ୍ଯାରେ ଏବଂ ଗୀତା 
ଷ୍ଵଗବ ଜରେ ବହୁ ଶରଣ ବରଝସ୍ଟ ଜଵକ୍ୁ ଵଦା ଦେଖାଯାଏ । 
ଏ ହେଉ ବୌକଧର୍ମରୁ ସଭ୍ଯନଦ୍ଦ୍ରମ୍ଭାଧର୍ମ ଉ୍‌ଭବ କନ୍ରବା 
କର୍ଟ୍‌ରବନ୍ତ ବ୍ୟଣ୍ତମାଳଙ୍କର ଜ୍‌ରତ୍ତ ଲଲହ୍ଦେ | 

ଡଦ,,ପ ଜଗଡଦୁସ୍ପଲ୍ତି ବଷସ୍ବ ରେ ଅଦ୍ଦ୍ରମାଦଶ ଜାନ୍ଦରେ 
ସେର ଜ୍ଦ୍େଖ ହ୍ୋଇଅତୁ, ବୌକଦଶଣ ଜରେ ତାହ୍ରାର ଭନ 
ମତ୍ଚକାଦ ଦେଖାଯାଏ । ମନ୍ଦରମ୍ଭାଧର୍ମି ଦଣୀନ ଚ୍ୌକଧର୍ମ 
ଦଶ ଜରୁ ଭଵଭବ କନ୍ଦ୍ର କା ସ୍ତ୍ଯର୍‌ ଅପଲାଷ ମ୍ଭାତ୍ର । କେବଲ 
ଏଭ୍ତକ ଦେଖାଯାଏ ସେ, ମଦ୍ଦ୍ୁମାଧର୍ମିରେ ମନୁ ନ୍ାପ୍ରଭ ସେପର୍ଭ 
ସତତ, ଅଦ୍ଦ୍ୁଂସୀଦ୍ଦ ଧର୍ମମୀର ସୁଦୂରଭ୍ତ୍ରବେ ସ୍ତଗ୍ବର କରଅଛନ୍ତି, 
ସେଦ୍ଦ୍ରପର - ଧର୍ମମୀରତ ସକ ଢୌକଧର୍ମ ଗନ୍ଥାଦରେ ଥବା 


ଦେଖାଯାଏ । ବେଦାନ୍ତ ଟ,ଭି ଖାସ୍ତ୍ରାଭ୍ତରେ ମଧ କଦ, 
ଉକ୍ତ ଅଛୁ । 
. ମନଦ୍ୁାଧ ରରେ ତଢେଵଚଦେବୀ ଉ୍‌ପାସନା 


ନଝିବ୍ଧ 

ଏକ ଅନଦ୍ଧିଝସ୍ତ ଟ୍ରଭୁ ପରଂବ,ଦ୍ମ ପରମାସ୍ଥାଙ୍କ ସ୍‌ ରଣ 
ତଉତଜନ ବ୍ଯଙ୍ତ୍ତ ଅନ୍ଯ ଦେବବେସୀ ଦ୍ଵପାସ୍ଥନାରେ ସଦ ଗତ 
ଜାଦ୍ତିୟ ଏ ବଷ୍ସ୍ବରେ ଦ୍ପଷଦ୍‌ ବାଣୀ :— 

“ଦେବମନୁଷ୍ୟାଦୁୟପାସନାକାମସକଲେୀବନ୍ଧଃ ।” 

¬ ଲରୁଲ୍ମ୍-ମତୁାବାକରନୁାବଲ 

ବଦ୍ଧ ବ୍ଯରରକ୍ର ଢେବ୍ା ଓ ମନୁଷ୍ୟ ଏ ଭ୍ଵରଙ୍କ 
ତ୍ତଷାସନା କରିବାର କାମନା ବା ସଂକଲ୍ଟକୁ “ବନ୍ଧନ କହନ୍ତି, 
ଅଥ୍ୟତ୍ତ ଦେବ୍ରଭାଦ୍ଦ ଦ୍‌ଗାସନା ବନ୍ଧଜର ହ୍ରେଭୁ । 
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ଯଥା ସବଥାଷାସରେ ତଂ ଫଲମ୍ପୀଣସ୍ତଥା ଉଥା । 
ସଂଲାକୁର୍ଷାସ ରଖି ଭୁ ପୃନ୍ଯଷ୍ଠଜାନ୍ସ୍‌ସାରଭଃ ॥ 
ମୁ ୭ତସ୍ତୋ ବ ଦୁ ଭଭୁସୟ ଜ୍ଞାନାଦେବ ଜଳ ଗୃନ୍ୟଥୀ | 
ସ୍ପସ୍ତବେ:ଧଂ ବନାନେ ବ ସ୍ଵ ସ୍ପପ୍ପଂ ଘ୍ରସ୍ଟୃକ୍ରେ ଆ ॥ 
— ଷଞ୍ଚଦଣୀ 
ପୃ କ୍ୁଦ୍ଧାୀଇଅନ୍ତୁ ଯେ, ଦଵଷାସକ ସେଉି ପ୍ରକାର୍‌ 
ବେବଟବେସୀଙ୍କର ଉପାସନା ଆସ୍ତ କ କ୍ଳକ୍ଦଚର୍‌ (ଶ୍ରଳ୍କାରେ) 
କରେ, ସେଦ୍ଵ ଦେବଭ୍ତା ଠାରୁ କ୍ତଦନ୍ଧୁଭରୁଷ ସଂଲ ପାଇଥାଏ । 
ଅଥ ସ୍‌ ଉଵପାସ୍ଯ ଦେବତାଙ୍କର „ ସିରୁଷ ଓ „ ଉଷାସଜାର 
ଭାରତ୍ତମ୍ଭ୍ୟ ଦୃଷ୍ତଂରୁ ଝଲବର ଦ୍କୁଷଂ ଵା ଅପକଷ ଘଵିଥାଏ । 
ପରନ୍ତୁ ଅନନ୍ତରେକୁ ପଞ୍ଚ ଦଶୀକାରଙ୍କ ଭବକ୍ୁଯାଲୁସାରର ବେବଲ 
ବ,ଦ୍ଟ ଉତ୍ତଞ୍ମନ ଦ୍ଵାଘ ଦ୍ର ଭକ୍ତ ମୁ ସ୍ତର ଅଧ୍ଵକାଗ୍ୀ 
ହୋଇପାରେ । ଅନ୍ୟଥା ମୁକ୍ତ ଅସମ୍ଭବ । ଷଞ୍ଚଦରଣୀକାର 
ଗୋଡିଏ ସୁନ୍ଦର ଜ୍‌ ଦାହରଣ ଦ୍ବାଘ୍ଵ ଏହ୍ରା ଦୁଝାଇ ଦେଇଅଛନ୍ତ 
ମେ, ସେଷର ଅଲୀକ ବା ଅବାସ୍ତବ ସ୍ପପ୍ତ ଦୋଷରୁ ଦୁରରେ 
ରହବା ପାଉଁ ରେଲ୍‌ ରଦ୍ଦ୍ରବା ଛଡ଼ା ଅଜନୋ୍ଯୋପାସ୍ ଜାଦ୍ତରି, 
ସେଦ୍ଦ୍ରଘର୍‌ ମୁ ଭ୍ତତ୍ମଭ ପାଇଁ ବଦ୍ଧ ଉତ୍ତୁଜ୍ଞାନ ଛଡ଼ା ଦଵଷାସ୍ଟାନ୍ତର 
ନାତି । ଦେବଭା-ଭୂଷାସକ ସ୍ତଭ୍ୃଭ୍ତ ଭଲ୍ତ ! 
ଏ ଛ୍ତତ୍ଷସ୍ଟରେ ଗୀଭାରେ୍‌ ମଧ ତକୁ ଅଛୁ; ¬ 
କାମ୍ପେ ସ୍ର ଷ୍ତେ ହୁ ଉନ୍୍ରାନାଃ 
ପ୍ରପଦ୍ଧଯରନ୍ତେଃନବଦେବଭାଃ ॥ 
ଉଂ ଉଂ ନ୍ରୟ୍ଟମମଭାସ୍ଥାସ୍ବ ସ୍ରକୃଭ୍ଯା ଳସ୍ୃଭ୍ାଃ ସ୍ପସ୍ଟା । 
—ଗାଁଚା 
ଅନ୍ଯାଜ୍ଯ ଦେବଂ-ଭବଷାସକମ୍ମାଚନେ ନଳ ନଜ ପ୍ରକ୍ଧଭତ 
ଦାଗ ଗ୍ଵଲକ ହ୍ରୋଇ ଓ ଆସ୍ପଜ୍ଞନ ଡରାଇ ନଜର ସଂସାରକ 
କାମ୍ଚଜାର ପୁଲ୍ଣ ଷାଇି ଅନ୍ଯାଜ୍ଯ ଦେବଜ୍ତାମାନକ୍କୁ ସଥା 
ନୟ୍ଟମ୍ଭରେ ଦ୍ଵପାସନା କରନ୍ତ । 
ଏନଦ୍ରଷର୍‌ ଧର୍ମଗ୍ରନ୍ଥାଦ୍ଦରେ ଏକ ପର୍‌ଂବ, ଦଙ୍କ ବ୍ଯଖତ 
ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଦେବୋଷାସଜାରେ ଷରମ୍ଭ ସଦ ଗର୍ତ ନାନ୍ତ୍ର ବୋଲ୍‌ 
ବଙ୍ରିକ ହୋଇଛୁ । ଆଗୂର୍ଷୀ ଶଙ୍କର ଢ୍ତାହ୍ରାଙ୍କର କ୍ଞାଟନୋଷଦେଶ 
ଗ୍ରହ୍ଥାଦତରରେ ପରମାସ୍ଥୀଙ୍କ ତନ୍ତ୍ର ବ,ଦ୍ରା-ବଷ୍ପ,-ରୁଦ,।ଭ ଦେବୋ- 
ଯାସନା ଳଗଷେଧ କଥା ମଧ ବର୍ଷ କରଥ୍ନବା ଦେଖାଯାଏ | 
ଅଧୋ ନ ର୍କ ନ ଶିବୋ ଜ ଶକ୍ତ ! 
„ˆ ଜ ବ୍ରହ୍ମା ବରଷ୍ଣୁ ନ ଚ ଦେବ ରୁଦ, ॥| 
ୂମ୍ମାନ୍ତ ନାସ ଜ ଦୁଲ୍‌ଙଂମୂରି । 


ଉସେ ` ଜମ୍ପୋ ବ୍ରହ୍ଧ ନିରଞ୍ଜନାୟ୍କ ll ମି 
' —ଲର୍‌ଞ୍ଜନାଞ୍ଡକ 


ସଜ୍ତଯୟମ୍ପଦଧମାଧର୍ମରେ: ଶ,ଭ ଶାସ୍ତ୍ରୀ ୟଦ୍ତୁ ସେର ସାର୍‌ 
ଗହ୍ରଣ କର୍‌ା ଅନଛ୍ଥ୨ ଭଦୁ୍‌ପ ଆଗୁର୍ା ଶଙ୍କର ବହ୍ଧଂ 
କ୍ଞାଚଜୋପରଦେଶ ଲ୍‌ଷ୍ଯରେ ସେଇ ସକ ଗ୍ରନ୍ଧ ରଚନା 
କରଅଛନ୍ତ୍ର। କାହ୍ରାର ସାର୍‌ ଇ!ଥ୍ଯୟମାନ ସତ୍ତ୍ଯମନ୍ଦ୍ର୍ାଧର୍ମିରର୍‌ 
ଗ୍ରହଣ କର୍ଵଯାଏ । 


ଵଶୁଦ୍ଧାଚଦ୍ଧୀତ୍ତ ଦଶ ଜତ୍‌ ଲ୍‌୍ଷଯ 

ଉ୍‌ଷନ୍ଗ୍ଦାଦ୍ରରର ଉତ୍ତର ମସ୍ଯାଦ୍ତ୍ ମନ୍ରାବାକ୍ଯକୁ ଲଷ୍ଯ 
କରି ଦ୍ରୈଭାଦ୍ଦୈନଛ ମତ୍ତବାଦରେ ନାନାବଧ ମଇତଭ୍୍‌ଦ 
ଶରଦ ହୁଏ । ସେନ ଅବାବାକୟନୁ ଲରେ ଅହଦ୍ଧଂଭବାସ୍ତୀ 
“ଅନ୍ରଂ କର ଦ୍ରାସି” (ମୁଁ ସେଦ୍ର ବଦ୍ଧ) ଏହ୍ର ଗ୍ଵବକୁ ପୋଷଣ 
କର୍‌ ନଜ ନଜ ମତ୍ତବ୍ରାଦ ଯେ ସ୍େେଅଲତ ପ୍ର କରନ୍ତି । କ୍ତ 
ଦବେ ଉଵାସୀ ଓ ବରଣିଷ୍ଟାବ୍ଧୀଭକ୍ରାସ୍ତୀାନ ଜାର ,କିଷସାୀଉରେ 
ଜୀବ, ରୁଶ୍ବର, ବ,ହୁୁଙ୍ର ଭେଦବାଦ ଦଶ୍ଯଇ ନାନା 
ଯୁ କ୍ୁ“ଜୁଆପନ କରନ୍ତ । ସତ୍ତୟମତନ୍ଦ୍ରାଧର୍ମ ବଣ୍କାଦ୍ଲେ' ତ 
ବ୍ଦ୍ଧବାଦ ଦଶ ଜରେ ଅହ୍ରାବାକ୍ୟର ଲ୍‌ଷ୍ଯାଥଲୁ ଗ୍ରହଣ କର୍‌ 
ମତ୍ତ ପ୍ରକାଣ କରେ ସେ, ଏକ ଅଦ୍ଧିଖୀସ୍ଟ ପ୍ରଭ ପରଂବ୍ରଦ୍ଧ 
ପର୍‌ ମାସ୍ବା ସ୍ତମନ୍୍ରାରେ ସଙ୍ଗ ଆସୁ ୟୂରୁଷରେ ଗରଳ ।ଣିଭ ହୋଇ 
ସ୍ପସ୍ୃଂ କଲ୍‌ ପ୍ରଭ୍ବରବ ସ୍କ ମଦ୍ରାଶ,ନ୍ଯ ଉଦ୍‌ “ରରେ ଅମ୍ୃ୍ତମସ୍ୃ 
ସତ୍ୟର ସତ୍ଯ ପର ୍ରାନନ୍ଦ ଥର ବର ୁଷ୍ପରୁଷବର୍‌ ସକତଞ୍ତ 
ଛଗ୍ଵଜ୍ତ ଅଛନ୍ତ୍ର | 

ଏହୁ ଗ୍ର ତ୍ଯୟାଦ୍ତରେ ଭଵଲ୍ବେଖ ଅନୁ: 

ସଂ ଖଲ୍‌,ଦଂ ବ୍ରନ୍ମଟ ଅସ୍ଟମ୍ମାସ୍ଥା ବଦ୍ଧ, ପ୍ରଜ୍ଞାନ 
ମ୍ଭାନନ୍ତଂ ବନ୍ଧ । 

ଏନ୍ଦ୍ର ହହ୍ରାକାକ୍ଯାଥରେ ସ୍ବ- ଅସ୍ମାକ୍କୁ ବଦ୍‌ ବୋଲ୍‌ 
ନଦଦେଶ ଭରୁଧ୍ବରଲେ୍‌ ମଧ, ଏଦୁ ଆସ୍ଥା ସଙ୍ାଶ୍ରସ୍ତ ସଙ୍କୋପାଧୁ- 
କନ୍ଧମୁଁଲୁ ବଣୂକ୍ତ ବ୍ରହ୍ଟ ଜର୍‌ ଆଉାସ ବା ଅଂଣ ମନ୍ଦ ଆସ୍ଥା 
ମ୍ପଭରୁଷରେ ଅବଦ୍ଯା, ମାସଟା ଦଵଷାଧ୍ବଂରଭଭଗରେ ଜୀକ ଓ 
ରଶ୍ର, ବ,ହଜାମରେ ଅବଭାସିଭ ହ୍ରେତ୍‌ଅଛୁ । ଏହ ଆସ୍ଥା 
ନଷ୍ଟ୍ାମନା ବିଶ୍ବକ୍କାସ୍ପ ¬ ଜାନ ¬ ଉଲୁସୋଗରର ସଙ୍କୋଷାଧ୍- 
ବନ୍ଧିମୁୁ ଅଖଣ୍ଡ ଷଷ୍ରି ପରଂବ,ଦ୍ଟ ଷର୍‌ମାସ୍ୀଙ୍କ ଦଣ ଜଃ 
ସ୍ଟ ରଣ, ଚଲନ, ଭଜନରେ ଉନ୍ଦରସ୍ବକତାଂ ଭ୍ବପଲ୍‌ବ୍ ଧୁ କରଲ 
ସେହ୍ବ ମଦ୍ଦ୍ର୍ୀସ୍ତ ଅଚଲ୍‌ଖ ଅଉସ୍ଟ ସ୍ରଚଚ ନ୍ତସ୍୍ାନଦ୍ଦ ପରଂବହ୍ର, 
ଷରମାସ୍ଥା ପର୍‌ଂଧାମ୍ଚକୁ ସ୍ାସ୍ତ ହ୍ରେବ । ଏହ୍ରା ଦରି ସତ୍ତଯମନ୍ଦୁମ୍ଭା 
ଧର୍ମ ଦଶ ଜଲ୍‌ “ଷ୍ପ୍ତ ଲଷ୍ଷ୍ଯ ଉଆ ପର୍‌ମ କୈବଲ୍ୟ ବା 
ଦ୍ରହ୍‌ ନଙ୍କାଣ ବୋଲ୍‌ ଗ୍ରହଣ କର୍‌ସାଏ । 


“ବ୍‌ ,ହୁସଂସ୍ଥୋମ୍ପେଭକ୍ଧୁମ୍ଭେଖର୍ତ ।” ଗ୍ରନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଦବ: 
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ଅଥ୍ୟକ୍ଧ ବନଦ୍ଧନ୍ଷ୍ତ ବ୍ୟକ୍ତ କେବଲ ମ୍ପକୁଭାଗୀ ଡୂଏଓ ପଡେ ନାଦ୍ତି । ଏଦ୍ସଷର୍‌ ବ, ହ୍ନ ୍ଞଣ୍ଠାଭ୍‌ୟାସରେ ଜୀବଜ ଶୈଷ 
ସେନ ହେତୁରୁ ଜ୍ଞାନଭଣ୍ତ ଭରି କେବଲ ମୁ ୭ଲ୍ଲଭର ଜଵଷାତ୍ଟ । ଅବସ୍ଥାରେ ନୁଷ୍ଯର୍‌ ଆସ୍ଵା ଘରଂବ,ଡ୍ଟ ରେ ଲ୍ନ ହୁଏ, 
ଏଷ! ଦ।୍ଥୀସ୍ଥ ଛଃ ସାଥ ନେ 'ନାଂ ସ୍ତାୱ ବରମୁଦ୍ରର | ଅଥ୍ଯ୍ଧ ଅମୃ ସ୍ରାସ୍ତ ତୁଏ । ଏହ୍ରାର ସବଶେଷ ବିବରଣ 
ହରି ଢା ସ୍ୟମପନ୍ତ କାଲେଃପୈ ବ୍ରହ୍ଟନଙ୍କାଣମ୍ୃତୂର ॥ ¬ ଗୀଭା ଅଲେଖ ପରଂବ୍ରହ୍ମ ଦଶନ ଅଦ୍ଵାବରାକଓ ଉତ୍ତୁନରୁଷଣ 
ହରେ ଗାଥ, ଦ୍‌ଗ୍ତା କ୍ତ ଅବସ୍ଥାକୁ ବହ ସକ୍ଥା ଢୋମ୍ଲଟ ସୋଗରେ ବର୍ତିତ ଅଛୁ 
ଯାଏ | ଏହ୍ରାକ୍ସ ମ୍ମଭ କର ମନୁଷ୍ଯ ଆଜ୍‌ ଫାସାର୍‌କ ମୋଦ୍ରରେ 
ଵ,ଦହ୍ଲାକଧ, ତ ବଣ୍ଡ ନାଥବାବା 
ଅଧକ୍ଷ, ମନ୍ଦୁମ୍ା ଗୀଦ୍ସକ ଜୋର୍‌ନଦା 
ରେଙ୍କାନ.ଲ, ଓଡ଼ଶା 


କ! ଦ୍‌ ଡ଼ି. ଏ. ଭ୍‌. ମହାବଦ୍ୟାଲସୟ୍ତର ଶଙ୍କର ଦଶନ ଗଣ୍ଵଷଦ, ଆନ୍ଲୁକୂଳ୍ଲାରର୍‌ ଆସ୍ଚୋକ୍ତିଭ “ମନ୍ରମଭା ଧର୍ମ ଓ ଦଶନ” 
ଆର୍ଲେରନା ଚଦର ଦ୍ଵ୍‌ଦ ଘାଃମୀ ବାନ୍ଡାଭୁଷେ ଷଠ ଉ ¦ 
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D. A. V. COLLEGE, KORAPUT 
(The Venue of the Seminar ) 


Dr. G. Misra, Director, delivering the Introductory speach. 


Sitting (LI; to R.) Mr. P. C. Mohapatra (Secretary, Organisation Comittee), 
Mr. K. C, Panigrahi, (Vice-President, Organisation Committee), 
Principal N. S. Rohella, (President, Organisation Committee) and 
Mr. S. K. Basu, 1. A. S., Collector, Koraput (Chairman, Reception 
Committee). 
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MAHIMA SVWAMI : LirE AND TEACHING 


he great Prabuddha Guru Mahima Swami 
founded and preached a religion entitled 
‘Satya Sanatana Mahima Dharma.’ The religion 
‘Mahima Dharma' has heen so named assit is 


ଷ୍ପେ ଅନ୍ରମି ପ୍ରଭବ୍ଧି ଇଃ । ଅଲେଖ ବ ଦ୍ଧ ମନ୍ଦା ନଘ୍ୀଘରେ 
ଆସି, ସତ୍ୟ ସନାତନ ଧର୍ମ ଦେରଲେକ ସ୍ତକାଣି | 


~ Itis Satya and Sanatan. Being a branch of the 
Sanatan Hindu Dharma, it is ever true and eternally 
true. In essence, it is for mankind and of mankind. 
Any attempt ata systematic and scientific 
treatment of the religion has many obvious difficul- 
ties—mainly in identifying and locating authentic 
sources for collecting data, because the great 
Guru has, in line with the spirit of the age and of 
the religion, left no account of his own life and of 
the faith. The masses in the country both rural and 
urban covering almost all castes and communilies 
who are apparently. illiterate but truly wise refer fo 
Guru Anja Niyam Nistha for regulating their 
conduct and household practices. The Sadhus and 
Gruhis are guided alike by the commandments of 
the Guru carried over from one generation to 
another. Tnese have, further, been echoed in the 
writings of Bhakta Kavi Bhima Bhoi, the great 
exponent of the religion. The obvious advantage 
that he enjoyed was that he had the Darshan of the 
Guru. Being bern blind and‘ of a Kandha family, he 
could claim poetic genius, yet unexplored mainly 
hecause of Guru Kripa. His writings are, therefore, 
the only original sources material available though 
he had the limitations of his writings being influen- 
ce& by the fancy of a poet, the ardens devotion of a 


devotee and the life of an Asakt (ଆସୁକୁ) Gruhi 
given up to a religion of ଅନୁଂସ୍ଥୀ, ° ଅସ୍ତେସ୍ତି, ସତ୍ୟ, 
ଅନାସ୍ତ, ବ,ହ୍ତୁଚର୍ଯା, ଅସଂଗ୍ରହ୍ନ ଝା. 

In the midst of these queer considerations, in 


order £p arrive at a sensible and scientific epproach 
to the religion, the writings of the poet are second 


to none in being original, authentic and real. They 
are unsophisticated because they flow from his 
mouth and not from his pen in the manner he sees 
and experiences the Guru Mahima Swami. Having 
been left with no second opportunity to give a 
second touch to which writings (It is even said that 
he dictated couplets ofa Bhajan totwo writers 
alternatively) one can have reliance of a high order 
on his writings as foundation materials for the 
religion. One important criterion for judging 
authenticity is the consistency within the sourcs 
itself and wholeness of the treatment of the religion. 
Unlike other records and documents which one 
may casually come across, the writings of Bhima 
Bhoi provide consistent, coherent and whole 
picture of the religion and its founder. Further, we 
have, at the moment, the Para and Apara sanyasis 
{ପର ଏବଂ ଅପର ମନ୍ୟାସ୍ସୀ) who have attempted to 
collect anecdotes, practices, stories, records etc. ” 
and to develop systematic literature pertaining to 
the philosophy, ethical basis and scientific treat- 
ment of the religion. The uniqueness of this kind 
of literature developed by the Sanyasis lies in 
(1) they are able to analyse critically the religion 
in the context of the social, ethical and metaphy- 
sical forces in the past and today and (2) they have 
the insight and intuition because they live the way 
as propounded. The outstanding Sannyasi, in this 
regard, is Brahmabdhut Biswanath Baba who has 
through his Brahmavimuihi practices and emerg 
ging therefrom his studies and utteranc2s by word 
of mouth and writings provided systematic and 
scientific base for the understanding of the religion 
in theory and practice. 


According to Mahima Dharma, Biswaguru 
Mahima Swami is himself nirakar, nirgun Param 
Brahma. Bhima Bhoi'’s Bhajans and his epcch- 
making “Stuti™=—Chintamoni" pay eloquent evidence 
to the Brahma realising Himself. He is Ajonisam- 
vuta. 
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ସାର ଜାନ୍ଧି ରୁଷ କାସ୍ତା, ତାଙ୍ଗ ଝି ଲଗି ବ ମାସ୍ତା 
ଲୁହନ୍ତ୍ର ସେ ସ୍ତଭ୍ଧ ଚଯୋାଳ ଜଜମ୍ପ ଜାତ୍ତ | 
ଭକ୍ଷଣ ଜାଦ୍ବି ଆହାର, ରଜ ସୀର୍ଦାରୁ ବ:ହ୍ବାର 
କ୍ଷ ଧା ତା କଲେ ସ୍ଷୀର ନୀର ଜ ଥିଏ | 
× DS ଏ ».ଏ 
ଆଡୁର୍ର ମଧ : 
ଅସୋନ, ଅଜା, ଅବ, ଅଚ,ଏକ, 


ଅଣାକାର ଏକ ବଦ୍ଧ | 

ମନ୍ଦୁମ୍ଥା ସ୍ବାଗର ବାନା ସ୍ତକାଶିନ୍ତ 
ଆଅଦ୍ଦ ଅଢଧତ୍ତ ଧର୍ମ ॥ 
The great Bhakta looks at his Guru as Arup, 
Anakar, Alekha, Mahima, Brahma. Biswanath Baba 
makes with profound philosophical insight an 
analysis of Bhima Bhoi’s Bhajanas: ଜଟେଂଦଦରୁ ସମ୍ଭର୍ତ, 


ମଦ୍ଦ୍ୁମା ଅନ୍ଧଧ,ତ୍ ଅରୁଷ ସ୍ରରୁଷ ରୁପବମ୍ଧ ହୋଇଲେ, 
ବ,ଦ୍ରାଣ୍ଡକୁ ଅଇଲେ, etc. and concludes out of his 
own realisation that Brahma and Mahima are one 
and same—Param Brahma's Mahima revealing 
Himself. Aforesaid quotations are just a few by way 
of example. But the entire spirit behind words as 
they are uttered by Bhima Bhoi who saw his 
saviour—the saviour of mankind with Gyana 
Chakshu given by Mahima Swami is a description 
of Brahma, With vision and faith, one would get 
Brahma Darshan in the Bhajans of Bhima Bhoi. The 
Swami had all the Bivutis and lakshans of Ak, 


Adwitiya Param Brahma. ପାଦମଷାଣି ନାଦ୍ତ ଗ୍ଲୁଅଛନ୍ତ› 
ବସ୍ତ ନାନ୍ତି ବୃକ୍ଷ ବକଲ ପିନନ୍ତ୍ରର କା ଆଡ଼ବନ ଜା୍ତ 
କଝିରର | ଶ,ଜଯ ମ୍ଥରୁଷବାସୀ ଅରୁଷାନନ, ମନ୍ତିଯସ୍ବରେ 
ଦେଖ ଜଵଦସ୍ତେ ଗୃଦ୍ଦ ! 


Prof. iGhanashyam Das, Pandit Lakshmi 
Narayan Sanu, Dr. Arttaballava Mohanty, Prof. 
Ratnakar Pati and others who studied this literature 
made available by Biswanath Baba accepted 
Brahma Mahima, Param Brahma Satchidanand 


Swarup, Alekh, Arup, Adrushya, ଅଳରେ ଶୟ, 
Las) 

ଅବ୍ୟକ୍ଛଃ୍ ଅନାମ ଅବେହ୍ରଃ ଳରଞ୍ଚଜଳ, ନବ କାର, ବିଭ୍ଲ, 

ଯରମେଶ୍ବର | 


Partly on account of the challenges which the 
religion holds out, partly on account of the myste- 
rious nalure due to lack of literature and partly on 
account of hasty generalisation by those who have 


MAHIMA .DHARMA—DARSHAN 


not. studied and practised ihe religion, many 
misconeptions have arisen. They now stand explo- 
ded. But for a clear postulate, it is necessary to 
refer to some of them. 


The Mahima Dharma is not another form of 
Buddhism. Certain cardinal principles such as truth, 
non-violencz, non-possession etc have been found 
common. Besides, the assumption that Mahima 
Dharma is related to Buddhism though unfounded 
might follow from weescersecss and contribute to the 
fact that Mahima Swami hailed from the Himalayas 
and lived there in Atmajoga Samadhi. Certain 
words like Swami, Abadhut, Saran, Darshan, 
Bibhuti, Dhuni, Koupin, Kapada, Saran Panjar etc. 
used most frequently among the followers of 
Mahima Dharma have perhaps the up-country 
origin and prove that Mahima Swami revealing 
Himself in the visible form of his own aocord in the 
Himalayas, perhaps travelled across Uttar Pradesh, 
Bihar etc. However, the philosophy and practices 
do not corroborate the fact that it is another form 
of Buddhism. Besides, no sccial or religious force 
ever works in isolation. 


Another misconception is that Bhima Bhoi is the 
originator of the Dharma. This idea gained papula- 
rity as Bhima Bhoi was frequently referred {o: 
ଉ୍‌ଣିଲେ ଘ୍ଵକନ୍ଦୟ ସ୍ରାଜୀ ଅରୁପାଳନ୍‌ୟ ବୋଲେ ସମସ୍ତ 
ଦାସ ଗୁରୁପାଦ୍ଦ ଧାଵା ଭଣେ ପ୍ଵମସ୍ତାନ ସେଇ ଭଣେ ଗମ 
ଅରକ୍ଷଧ କ୍ତ; etc. His was the only original writing 


about the religion. Hs too never claimed any 
where to have propounded the Mahima Dharma. 


His guru was Mahima Swami, ଏବ ସେଦ୍ଦୁ ବଦ୍ଧ 
ଦେଖ, ପ୍ରଦଧକ୍ତ ମୂରରତ ରୁଷ, କହେ ଭୀମ ଅରହି ଭ ସମ୍ମସ୍ତେ 
ଧରବା ଗଲ୍‌ | ଅଲେଗ ପ୍ରଭ ସାହ୍ରାର, କାହାକୁ ଭୟ ତାଦ୍ରାର 
ତ୍ତସିଲ୍ନ ପିଣ୍ତ ସ୍ଥାଣଢ ରଖ ହରେ ଗୁରୁ ଦ୍ଦ |° 

Equally fallacious is the notion that in Mahima 


Dharma, the Sun—God is worshipped. There is the 
practice of Alekha Param Brahma Saran 
( ରବ଼ୋପାସଜ଼ା) as a matter of daily..routine Ander 
the open sky at the Brahma Muhurta both in the 
morniag and evening towards the east and the 
west respectively. @ୁଚଦେ ଅସ୍ତେ ଦ୍ଦରଶନ, ଧରି ରଉ୍୍‌ଷଠ 
ବନ୍ଧକୁ. No food is ever takén, not eve water, 
during the period between the sunset and the 


sunrise. These practices have a scientific basis 
and Biswangth Baba has put forth evidence from 
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MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


the Upanishad and other Puranas in support of 
these. The Mahima, Balyalila is another practice in 
vogue to make the Gruhi Brahmaisth. The usual 
,lime is again in the Brahma Muhurta and the 
dedication is to the— 


ଜାନ୍ତୁ ଆକାର, ବକାର ସସ୍ଦେୟ,ୟ୍ତ ଅଟଗାରର 
ସଂ ଭଵଷାଧ୍ବ ବଳ ଉ ପଷରମ୍ଭରଶ 
ଳଗୁଣ ପରମ ଧାମରେ ବିକେ କର୍ଠଅଛ ସ୍ରର୍ଳେ ସଙଂକାଲରେ 
ଅକ୍ଷସ୍ଟ୍‌ ଅବ୍ଯସ୍ଟ ମ,ର୍ଵି ସଙ୍ଚ ଦାନନ୍ଦରେ ସ୍ଥିର 
ଅନ୍ତଳାଶୀ, ଅଣାକାର ଷରମ କୋ୍ୟୋନ୍ତ | 


These practices have perhaps lent support to 
the unfounded belief that ihe Sun God is 
v/orshipped. 

Another idea in vogue without basis and 
jastification is that tne religion is confined to time, 
spic2s and sects. The concept is, therefore, 
onesrationally limited. Let us examine this idea. 
Now about the limitation of time, religion is as old 
as the Sanatan Hindu Dharma. Bramh, abdhut 
Biswanath Baba examines the various practices, 
faiths and concepts of the religion in the light of the 
Upanishad, Shruties etc. His monumental works 
particularly the “Sarba Veda Vedant Sara Tatva 
Sirononi — Alekha — Param Brahma Darshanam” 
(Part 1 published by the Utkal University and Part 
If to be published) may be regarded as an outstan- 
ding volume of Philosophy in Indian Literature and o 
proves b2yond all doubts that the religion has its 
origin in Upanishadic Literature. Itis true that 
Mahima Swami who is ever eternal and ever true 
assumed the human form in the early part of the 
nineteenth century (1826 A.D.) only to re-emphasise 
the Adwait Darshanam. So it is fallacious to regard 
the religion as 150 years old. It is equally fallaci- 
ous that the religion is confined to Utkal and toa 
few sects and communities in Orissa. Through the 
ages, Orissa hag basen a land of religion and she 
has the unique tradition of nurturing the religious 
forces from tim2 to tim2. Therefore, itis in the 
fitness of things that Bhima Bhoi should sing in 


Utkal:i. କେହୁ ଦେତଟିଛୁ କ ବେଳ ଜେଞ୍ଷରର, ଅଭ୍ତଞ 
ବେଣରେ ବୃ ଵସ୍ସରେ, ଘ୍ବାଞୀ ସାଉ୍‌ଥଵଲେ ଏଦ୍ର ଦାଣ୍ଡରେ, 
although all over the world one can sge movement 
to search for ଅରୁଷ, ଅଣାକାର, ଅବ୍ୟକ୍ତ, ଅଲେଖ, ଅନାନ୍ଦ୍, 
ଅନ୍ତର୍ପାତ୍ମୀ — Particularly for Mahima Dharma, there 


‘are devotess, in all lands and states i. e., Bengal, 
‘Assam, Uttar Pradesh and Andhra Pradesh, Central 


Provinces. Bhima Bhoi's Bhajans have been trans- 
lated into many Indian lénguages. Even in Orissa, 
the erroneous notion entertained in certain circles 
is that the religion is confined to certain sects 
specially to the tribal communities. This genera- 
lisation is based on wrong sampling. Mahima 
Swami moved with his Bhaktas mainly in the 
districts of Puri, Cuttack and Dhenkanal. The 
Alekha Tungis started during the time of Mahima 
Swami are the one most established in these 
districts. The religion is open to all castes and 
communities exceptthe Kings, and some other 
communities which live by exploitation. Dignity 
for all men has been emphasised. Oft.—quoted 
words “Jagat Bhakat Udhar Heu, let the world be 
saved, let the Bhaktas be saved’ coming from the 
lips of the saints when they leave a home, speak of 
the religion and its tenets as higher and nobler. 


The Guru Agyan ଗ୍ରାମଚକେ ଶ୍ଵଭ୍ତିୟ୍‌ୟ ଘରେ ମୁଠ ଏ, 
emphasises ଅଜାସ୍ପରୁ, ଶୋଷଣ ଘ୍ରୀଲକ୍ତା | Blind poet's 
[4 
song ମୋ ଇଁବଜ ପଛେ ଜକେ ପଉଥାଉ୍, କଗଢ୍ତ ଦଵଙ୍ଧାର୍‌ 
ହେଲୁ, “Let me go to hell but let the world be 
saved,’ is indeed challanging and disproving any 
notion that may gain currency to the contrary. 
The religion is indeed humanistic but not sectarian, 
not narrowly conceived. It transcends the limitations 


of time, space and origin. Bhima Bhoi's appeal to. 
everybody; 


ସେତୁ ଇଚ୍ଜା ସେତୁ ନାମକୁ ଭଜିଲେ ଏଥୁ କୁ ଦୋଷ ଜାହ୍ରି, 
କ ଅବା ସ୍ରି ସ୍ଵୀ ସେ କ ଅବା ସୁଭୁଷ ସେ କନ ପାରଦ ଧା । 
ଆସ୍କା ଉଗତ୍ତରେ ଦୋଷା ବୋଷ ଜାନ୍ତି ମୀର ଭଵଇ ସକ୍ତ ସମ୍ଭ 1 
ଭଣେ ଗମ ସ୍ଟରେଇ ଗୁରୁପଷାଦ ଧା ୍ଧଗୁଣ ଏ ନାମ୍ଭ ବଦ୍ଧ । 


“The next pertinent question for an understan- 
ding of the religion is a consideration of the social 
and political forces responsible for the rise of the 
religion. On the Indian scene, the Brahmo Samaj 
was established in 1828 with its leading advocates, 
i. e., Raja Ram Mohan Roy (1772-1833) Dwarakanath 
Tagore, Devendra Nath Tagore and Keshab 
Chandra Sen (1838-1884) Mahadeva Govind Ranade 
started the Prathana Samaj in Bombay in 1867. 


Swami Dayanand Saraswati founded tite.Arya 
Samaj in 1875. The birth of Mahatma Gandhi iy 
1869 and of Swami Vivekananda in 1863 are all 
events calculated to bring about the Indian Renais- 
sanc2. The growth of tha scientific spirit and of 
rat.onulistic outlook with the birth and achieve- 
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ments of Charles Darwin, Karl Marx and such 
other lumunaries in the eworld is a Contemporary 
force which had also its impact on India. 


The fall of Orissa to the Britishers in 1803 and 
the great famine of 1866 left Orissa with idolatry 
pervading all ranks, dominanc2z of Brahmins and 
rigid caste system. Suttee fire was blazing to 
consume the widow with the corpse of her 
husband. Infanticcde was practised in various 
places and Mariah sacrifice vias prevalant among 
the Kondhs. 


There was, therefore, an attempt made by the 
British and American missionaries to spread 
Christianity and to condemn Jagannath, idol— 
worship, superstitions e'c. In the eyes ofthe 
missionaries, Orissa was a ‘“‘Garden of idolatry 
and superstitions’ The very basis of Hinduism was 
challenged and attempts are made prove to that the 
Hindu religion and Philosophy was false and 
primitive. 

Orissa during the 19th Century in the context 
of the Indian Renaissance and the social and 
political changes in the offing all over the world 
was indeed a virgin soil for the rise of Mahima 
Dharma, the principles of which came in opposi- 
tion to orthodox. Hinduism and Hindu social and 
religious rites and customs Bhima Bhoi described 


ଛଜାଖସ୍ଟା ହେଲେ ସେହୁ › :ଜ୍‌ଦେ ହେଲେ ୨ହ୍ରାବାହୁ, 
ଜାଖସ୍ତା କର୍‌ରବେ ଚାଙ୍କ ସେତେ ଭଗକ୍ତ | Thus One can 


see how Mahima Dharma became popular. 


It was alsq not an isolated movement. Sadhu 
Sundar Das who died in 1838 established an 
Ashram at Kujibar near Chowdwar and denounced 
idolatry and caste system. 


Even earlier, perhaps asa precurser, the 
conception of the void, Shunyabad was echoed in 
the writings of the Vaishnab poets of Orissa— 
Balaram Das, Jagannath Das, Chaitanya Das, 
Achyutanand Das and Jasobant Das. 


ଏ ଏ ଏ ଏ 
ସ୍ରଣି କନ୍ଧ ପାଷ ଭ୍‌ଗ୍ଵ ହ୍ରୋଇବ ସ୍ତବଲ, 
ଅସୋଜଜୀ ସମ୍ଭୁଭ ହେବେ ଦ୍ଧଙ୍ଧ ଅବଚ୍ଚାର | 
6” xX × ଏ × 
ଝଁସାଗୀବେଣ ଧରରଥ୍ବବେ କଥିଲାଶ ସ୍ଥାନ, 
ବନା ଅଦ୍ରାରରେ ଉଦ୍ଦରି ଚଜଚବେ କନ୍ଦଳ * 
ଏ ଏ ଏ × 
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ବ୍ରଦ୍ଧ ମଣ୍ରତୁ ପରକାଶ, ବୁକ ଗ୍ପରୁଷରେ ବିକାଶ 
କହରେ ଅଚ“ଜ୍ାନନ୍ଦ ସ୍ଥନ, ମୋ ସ୍ତଭ୍ଧ ଦୁଧ ନାରାସ୍ତଣ ! 


Now with the basic materials made available 
in the writings of Bhima Bhoi and further developed 
by the Sanyasins and particularly by Biswanath 
Baba on the basis of his studies and collection of 
evidence from the Sidhasadhus (among the biblio- 
graphy given at the appendix, a reference to his 
Siddhasadhu Charitamrut and Gadi Mandal Itihas, 
yet to be published) itis possible to trace the 
biography of Advutkarma Mahima Swami. With 
selfillumination through the Mahima cof Alekh 
Param Brahma, He spent many Jujas in the 
Himalayas in Atmajogasamadhi, He travelled 
through many lands and set foot on Utkal in 1826 
A.D. He came tothe notice of the p2obcle in 
general in Puri. About 1826, there is no other 
evidence except that iMahimabda has been started 
from that date. He was then known as Dhulia 
Gosain as He used to sleeD and siton dust. He 
had Gairik kaupin on His body and jJata on His 
head. This even, today, is the typical form of the 
Mahima Dharma Sadhus. He spoke but few words. 
Economy in the use of words is again like the 
Guru Swami the characterstic of the Mahima 
Sahdus. Itis said that He had once a learned 


discourse on ବିଶ୍ରା ବଦଲେ ବ୍ର ହ୍ଦଵାଦ in ମୁର୍ତ ମଣ୍ଡପ 
¬ 

ଅଣ୍ଡ ଚତ ସଷ୍ତ୍ର | ne can easily understand the kind 

of revolt and hostility this religion, its founder and 

its devotees had to face with religious and moral 


decay on the one hand and with Christianity 
making its head way. 


Mahima Swami was later called Nirahari Baba 
or Jalahari Gosain as He lived on water only as 
thus spent twelve years travelling all over Puri, 
Udayagiri, Khandagiri, Dhabalgiri, Bhubaneswar 
etc. 


In 1838 A.D. (Mahimabda 12) He came to 
Kapilas in Dhenkanal. There He gave up cloth— 
Kaupin and matted hair ( Jata } and used the bark 
ofthe Kumphi tree ( Carae Arborea ) es his 
Vekabana and Kaupin. Thére in Kapilas, on a 
Chakrgkar stone He-assumed Anant Sayan and 
Padmasan for ° 21 days in Atmajog Samadhi. He 
spent 24 years in Kapilas, the first 12 years He 
lived on fruits and roots ofthe forest and the 
remaining 12 years, He lived on milk. He was, 
therefore, known as Falahari Gosain an® Kshira- 
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hari Gosain. Raja Bhagarathi Mahindra Bahadur, 
the then Raja Saheb of Dhenkanal became a 
disciple pf the Baba and arranged for the supply 
of milk every Brahma Muhurta. 


During the period from 1838 A. D. to 1850 
A. D. when the Swami subsisted on fruits and 
roots, Siddha Govind Das Baba was initiated into 
the religion and he was the first disciple and the 
first Brahmabdhut Para Sanyasig of the 64 such 
Sanyasins. 


The next disciple was the Vaktakabi Bhima 
Bhoi who belonged to Rairakol. Itis said that 
blind Bhima fell into a well on his way ‘and the 
Swami being moved by his Vakti rescued him 
from the well. The gift of poetry was conferred 
on him. 

° 

Mahima Swami preached the ଲଚ୍ତ୍ାମମ ମ୍ୟୀଲା 
of the Satya Sanatan Mahima Dharma for long 14 
years in Orissa and was called Mahima Swami. 
The religion spread over in Dhenkanal, Athgarh, 
Angul, Hindol, Baudh, Sonepur, Sambalpur, Puri, 
Cuttack, Ganjam, etc. He lived away from the 
crowded places. He spoke very little and 
whatever He uttered He uttered thrice as the 
commandments of the Alekha Pravu. 


Wonderfully enough, at the same time, He 
appeared to people at different places. He oncé 
resuscitated a dead man, disappeared suddenly 
while walking in company, walked upon water 
and in the air and miraculously took the bodily 
shapes of the tenfold incarnations of Lord Bishnu. 
In Padpadma Hill of Khurda and inthe village 
Sisupatna in Dalijoda, Mahima Swami had yogic 
sleep (trance) continuously for 21 days at a 
stretch. 

Let us quoté€ Bhima Bhoi to understand the 
basic philosophy: 


ଏକାକ୍ଷର ନାମ ଏକାସ୍ର୍‌ କଦମ ଏକାକ୍ଷର ଧର୍ମ ସେବା | 
ଏକାନ୍ତ ଉଜନ ନଷ୍ତ୍ରାମ ଉଗର୍ତ ଦୟ୍ଟା କଲେ ସ୍ରିଜା ହ୍ରେବା ॥ 
ଏକାଷ୍ଷର ଧର୍ମ ଏକାକ୍ଷର୍‌ଂ ପାଦ ଏକାନ୍ତ ସ୍ପାଧନା ସିବ | 
ଅଷ୍ରିଭଭ ଅମୂର୍‌ି ଅଣାକାର ଧର୍ମ ଏକାଙ୍କ ଭଲ୍ତର ବଧ୍ବ ୟା 

ଆଦ୍ଦ ଅଜାଦ୍ଦ ଅରୁଷ ଭଗବାନ ଅବ୍ୟକତ୍ତ ସ୍ତ୍ବଗ୍ରାପ୍ମ । 
ଅଳ୍ତ ସ୍ଵରୁଷ ଅଭୁଲ ମନ୍ଦା ଅଣ ଶବ୍ଦର ଦେଦ୍ବୀ ॥ 
ଅରୁଷ ଗ୍ରୋବନ୍ଦ ଚର ଜଣାଜନ୍ଦ ଅନାଦ୍ରତ୍ତ ଆଦକତ୍ଦ । 
ଅଚ୍ମି ଅଙ୍ଗୀକାର ସ୍ବ ଅବ୍ତକାର ଅଲେଖ ଗର୍ଥାନନ୍ଦ ॥| 
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This is the philosdphy based on simplicity, 
austerity, Purity of life with dedication in thought, 
speech and action to guru Brahma, ଶ,ନ୍ୟବ,ଦ୍ଧ 
ଗୁରୁ ଅନ୍ତର୍ପାନୀ, ସମ୍ଭାଲ ଶରଣ, ସ୍ତଭ୍ଧ ଦଅ ଦରଶନ ହେ 
ଅନାତ୍ତ ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ ଭୁମ୍ଭ୍ ରଖ, ଭୁମ୍ଭ ଧର୍ମ । ସାରବ ନ୍ଧ 
ଅଜାର ଏ ଅଗରଲ୍‌ଖ ସ୍ବ ରୁଷଛ ଜାମ ଅଣେଷ |! ପର୍‌କାଶ, 
ଅଲେଖ ବନ୍ଧ ସଵରୁଷି । That is the prayer, ଷଖଡାକ୍ଷର 


ମନ୍ତ, ବ,ଦଡାଣ୍ଡକୁ ଦେଲ୍‌ ଅରଲ୍‌ଖ ମନ୍ଦୁଜ୍ମା ଜାମ୍ଭ | 
The basic philosophy has further been elaborated 
in Bhima Bhoi's '‘Stuti Chintamoni"' 


× ଏ ଏ ଏ 
ଅଜାମ୍ଜିକା ବଦ୍ଧ ଅକ୍ଷର ନ ରସେ ନ ଲାଗଇ ଶାସ୍ତ୍ର ବେଦ ! 
ଏକ ବଦ୍ଧ ପାଦ ଦ୍ଦୟାଦ ନ୍ୃଦ୍ତଇ ନ ଚଲେ ଅଥ ସମମ୍ପାଦ ॥ 
ଅରୁଷ ବଦ୍ଧ ସେ ଭୁଷ ବର୍ତ୍ତ ନାନ୍ସି ନ ଭ୍ରଶଇ ବର୍ଣ୍ଣ କାନ୍ତ୍ର । 
ଅକଲ ସ୍ପାରର ବଦ୍ଧ ଅଵେ ସେଦ୍ଧ ମନ୍ଦ୍ର୍ଥା ତା ଅଣଷ୍ର,ଭ ॥ 
ନ୍ଞଷ୍ଟ୍ରାମ ବଦ୍ଧ ସେ କାମ୍ମ ଜାନ ଅଙ୍କେ ଜାତି ଭା'ର୍‌ ଇତ ଅଣ୍ଡ ! 
ଖୋଲ ଷୋଲ୍‌ ନାଦ୍ଦରି ନର୍ମୋଦହ୍ର ସୂରୁଷ ନ ଲ୍ବଗଲ ମାସ୍ଟାହଣ୍ଡ ॥ 

ଏ ଏ ଏ ଏ 
ନିଷ୍୍ରାମ ସଵରୁଷ କାମନା ନଲୁଦ୍ଵଇ ସକାମ ଉଦ୍ଧରି ନ ଚଲେ । 
ନଷ୍କାମ୍ଭ ହୋଇ କର୍ମି ସେବେ କରବ ନଗୁଣରେ କର୍ମ ସଲେ ॥ 
କାମ୍ମନାକୁ ଇଚ୍ଛୁ ସକାଣେ ଉକଲେ ନାନ୍ତରି କନୁ ଉନ୍ଦ୍ରି ଲଭ୍‌ 
ସେବା ଭଭ୍ତ ଧର୍ମ କନ୍ଥ ନୁହୈ ଭାର ଗୁରୁପାଦକୁ ଅଯୋଗ୍ୟ ॥ 
ଅରୁଷ ବଦ୍ଧ ସେ ରୁଷରେଖ ନାତି ରୁଷେ ନ କର ଭ୍ଜନା | 
ରୁଷ ବର୍ତ୍ତକୁ ଗୃହ୍ଧି ସେବେ ଉତ୍ବ ସଦ୍ଧ ବ୍ୟଥ ହ୍ରେବ ସିଜା ॥ 
ନଵ୍କାମ ବ,ଦୁକୁ ସେବେ ଆଣ୍ତେ କଲ ଆଷଣେ ନଷ୍ଟରାମ ତୁଅ । 
ଗୁରୁ ଆଜ୍ଞା ବଦ୍ଧ ସକାମ୍ପେ ପଡ଼ିଲେ ହ୍ରୋଇବ ବନ୍ଧରେ ବ୍ରୋଦ୍ର ॥ 

ଏ ଏ ଏ ଏ 
ସତ୍ତୟ ସୁ ରୁଷକୁ ଉଭକିବ୍ତ ସେମ୍ବନ୍ଧ ସକ୍ତୟଯ କନ୍ତର ନାଦ୍ଦି ମିଛ | 
ସତ୍ତୟ ଗାଣେ ସେବେ ଅସତ୍ୟ କନ୍ଦୁର ଆପଣେ ହେଇ ମେଲଛ ॥| « 
ଅଦ୍୍ରଂସ୍ରା ଧର୍ମକୁ ଆଣ୍ରେ ସେବେ କଲ୍‌ ଅଦ୍ଦ୍ୃଂସାରେ କର ଦତ୍ତ । 
ଗୁରୁସେବା କର୍‌ ଦ୍ଧଂମ୍ମାବାସ୍ୀ ହ୍ରେଲେ ଶ,ନ୍ଯରୁ ପଞ୍ତବ ମାଡ଼ ॥| 
ଧର୍ମ ସ୍ଵରୁଷକୁ ଅଲ୍ଲୁସତ୍ତ କଲେ ଧୀଦର ପଥରେ ଗଲ୍‌ । 
ଧର୍ମରେ ଆଇ ଅଧ୍ୟର୍ମିରେ ବ୍ଲୁଙ୍କି କଲେ ଉମ୍ସି ୍ତକାଇବ୍ର ରାଲ ॥ 
ଅନାମ ସ୍ରଭ୍ଧ ସେ ନାଚରେ ଜଭଜ ଅଜାମେ କର ଆସଗ୍ଵ | * 
ମାସଟା ରଞ୍ଚନା ମନ୍ଦର ବ୍ରସ୍ପରରେ ମାସ୍କ ମୋହରେ ସିବ ମାଗ ॥ 
ଅଷଏ ବଦ୍ଧ ସେ କ୍ଷଏ ଚୂକ ନାନ୍ଦ୍ରି ଅକ୍ଷସ୍ବ କର୍ମିରେ ଧର୍‌ । 
କ୍ଷୟ ପଥ ସେବେ ମଜେ ବରଗ୍୍‌ର୍‌ବ ବତ୍ସବ ପାଉତକ ଭ୍ଭର୍‌ ॥ 
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ଅମ୍ଭର ବଦ୍ଧ ସେ ମରଣ ଲୁଦ୍ରଇ “ଅମର କର୍ମରେ ରହ । 

ମତ୍‌ ଦୋଷ କର୍ମ କର୍‌ବ ବସମ୍ମନ୍ଧ ୫ଲସିବ ନକ ଦେହ ॥ 

ନଷ୍ଟ୍ରଲଙ୍କ ବ୍ର ଦ୍ଧ କଲଙ୍କ ଲୁହଇ ଭଜ ଲିରମଲ ଚିନ୍ତେ | 

ନ ୍ମଲ ଉତ୍ତରେ ଗୋଲଆ ରଞ୍ଚଲେ ମିଥିବ ବାବନା ଭୁଢେ ॥ 
In this religion, integration between practice 

(ଆଗର) and Prachar (ରିଗ୍ୃର୍‌) between ଛୀନ, 

ଭଲ ଷଣ ସେବା and between the form and the 


informing and between ©ି and ଵଦା has been 
achieved. Professor Ratnakar Pati in writing the 
Foreword to Biswanath Baba's''Sarba Veda Vedanta 
Saro Tatvo Siromoni'', expresses categorically that 
Alekha Brahma Darshanam is Bisuddhaadvaita Bad 


(ବଣୁକା ଦ୍ବେ' ଉବାଦ) . Brahmavdhut Baba discusses 

in his aforesaid treatise Samkar's Advait-bad, 

Ramanuja's Bisistadvaitbad, Ballavacharjya’s ଶୁକ 

ଦୈ ଉବାଦ and Madhwacharya's Dvaitbad and 
IN = € 

established ବରଣଶୁଦ୍ତା ଦ୍ଵେତ ବନ୍ଧ ଦଖ ଜମ | 


The act of complete renunciation and sacrifice 
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for a sanyasi can be seen in his life under the open 
ky, ଧର୍ନ ଦାଣ୍ଡରେ ଭୁକ୍ଷାା କାନହିଜୀ କାଞ୍ଚନ ଜ୍ଯାଗ ec. 
Living the nature's life with dedication to Sunya 
Brahma has been emphasised. Treating every 
man as Qିଇା and every women as ମାରା is an 
evidence of the highest spiritual development of 
which every being is capable. 


Joranda Gadi in Dhenkanal is the Mahanityapur 
where Immortal Guru Mahima Swami gave up His 
mortal existence. The commandments of the 
Guru are above all rites and rituals. ସତ୍ୂସ୍ପଙ୍ଗ ଗୋଷ୍ଟୀ, 
ବ୍ତାଳାନ୍ଷଲା, ଚ ଦୁ ଶରଣଂ etc. are some of the 
commandants, Biswanath Baba and other Sidha 
sadhus and Gruhis have not only been following 


the same but also have proved their moral and 
ethical basis towards the attainment of ‘the 


ଏକ ଅନଦ୍ଧି ଖ୍ରସ୍ପ ଗର ମବ ଦ୍ଦ ! 
Prof. Satrughna Nath 


Utkal University, 


—o00d00—~ 
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SPREAD, ORGANISATION AND CULT OF MAHIMA DHARMA 


ଝ far, at least in English, few has been done 
towards an analytical and comprehensive study 
of Mahima Dharma. The first publication on this 
movement is most probably. the merely descrip- 
tive account from the Commissioner of Orissa 
Division, “On the origin and Growth of the sect 
of the Hindu Dissenters who profess to be the 
Followers of Alekh"' (1). This article was a result 
of the spectacular attempt to burn the image of 
Jagannath, undertaken by a few Mahima Dharmins 
from Sambalpur on the 9th March, 1881. In 
consequence of that happening, the Commissioner 
of the Orissa Division collected informations on the 
sect from Banki, Angul, Sambalpur and Dhenkanal 
(2), a summary of which was published in the 
“Proceedings ofthe Asiatic Society of Bengal’ 
in 1882. Further short accounts of different 
authenticity are to be found in the Census Report 
1881 and in the Bengal District Gazetteer, Sambal- 
pur of 1909 (3). In 1911, two more detailed 
accounts of the doctrines of Mahima Dharma and 
their historical background appeared. 


The first by B. C. Majumdar as an appendix 
to his book ''Sonepur in the Sambalpur Tract'' (4). 
The author gives a detailed account of the life 
and preachings of Bhima Bhoi and adds som? 
points where Mahima Dharma resembles Digam- 
bara Jainism, which was prevalent in the Sambal 
pur tract. 


Inthe sam2 y2ar, two works of N. N. Basu 
appeared. '‘The Modern Buddhism and its follo- 


. Calcutta 1911, Appendix IV. pp. 1265136. 


of ON — 
My . 


wers in Orissa" and ‘The Archeological Survey 
of Mayurbhan}j"' (5). 


Basu for the first time pointed out the obvious 
link between-the doctrines of Mahima Dharma and 
medieval Vaishnavism in Orissa, especially the 
Panchasakha, whose works are holdin great 
esteem by the Mahima Dharmins. 


But as he interpreted the philosophy of the 
Panchasakha as hidden form of Buddhism, he 
concluded‘ that Mahima Dharma can also be 
considered as a modern form of Cryptobuddhism. 
Three main facts are, in his opinion, supporting 
that thesis: 1. The fact that Mahima Goswami, the 
founder ofthe sect, is also called Prabuddha 
Swami, 2. The. idea of the equality of all men in 
relation to God and 3. The rigid monastic organi- 
sation and some of its ritualistic details. Now, the 
idea of an equal possibility of acc2ssion to the 
Absolute is not only buddhistic but is alsoa 
prominent feature of Bhakti. The fact that Mahima 
Goswami is also callad Prabuddha or even Buddha 
does not prove that he is held to be the Bucildha 
of Buddhism. The idea of Buddha as an avatara of 
Visnu is largely found in the Puranas (6). Moreo- 
ver, in the writings of Bhima Bnoi we find it cleaily 
stated that Mahima Gosvami has come to end the 
raign of Buddha: 


“He shall also reject the ways of meditation 
practiced by Buddha...... The avatara of" 
Buddha has come to an end." (7) 


® Proceedings of tgc Asiatic Society of Bengal” 1882. pp 2-6. 
vide : Board of Revenue, Cuttack: Jagannath Temple Correspondence, Part V, No. 42099, 
L. S. O Malley: "Bengal District Gazetteer, S9mbalpur.”’ Catcutta, 1909. pp 59-62. 


**The Modern Buddhism and its Followers in Orissa.” Calcutta, 1911, pp. 159-172. 


“TNe Archzologicat Suervey of Mayurbhanj,” Vol. I, Calcutta, 1911, pp. CLXLV-COLY¥itl, 
The account on Mahima Dharma is the same in both works 

6. Vid2;: A. J Gail, ‘Buddha as Avatara of Visnus in Spiegel d2r Puranas.” 
In ; Vil Doutscher Oricntalistentag Teil 3, 2 DMG Supplementa lI, 1969, p. 917 sb. 


7. “Bhima Bhol Malika ba Padmakalpa,” Cuttack, 1966. p. 2. 
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Inspite of all that Bagu's view “of Mahima 
Dharma as a form of Cryptobuddhism has spread 
and is still current, having penetrated into standard 
works like Elliot's “Hinduism and Buddhism” (8). 


In the meantime, books like P. Mukherjee's 
“History of Medieval Vaishnavism in Orissa” (9) 
have shown in detail, that the Panchasaklha cannot 
be regarded as Buddhists or Cryptobuddhists, 
but represent a very peculiar and typically Orissan 
Vaishnava theology in which buddhistic elements 
were taken up and happily melted with what we 
undoubtly have to consider asa peculiar, but 
n2vaertnelass, trues Hindu, Vaishnava, sight. This 
conception has also been applied on Mahima 
Dharma in what we can consider until now the 
most detailed and on the same time comprehen- 
sive study on Mahima Dharma, namely ‘‘Studies 
in Medieval Religion and Literature in Orissa” by 
Chittaranjan Das (10) where after dealing at length 
with the Panchasakha and their still living tradi- 
tion, he gives an account on the Philosophy of 
Mahima Dharma and its connection with this tradi- 
tion. The latest publication is to my knowledge 
“The Religious Philosophy of Mahima Gosvami 
and His School" by Bijayananda Kar (11). Kar goes 
, One step further, showing, most convincingly the 
special features through which the philosophic 
system of Mahima Dharma differs from the Advaita 


on the one and the Buddhist position on the other 
side. 


Summing up the discussion, one can say, that 
in the realm of philosophy and history of ideas, 
Mahima Dharma has been proved to be surely 
indebted to but by no means identical with Bud- 
dhism. But since the topics of organisation and 
rituals have t 1] now escaped scholarly attention, the 
question of the relation between Mahima ritual 
and organisation and the respective buddhist 
institutions risen by N. N. Sahu remained undis- 
puted. To answer this question let me give a short 
account on organisation, spread and ritual of the 
Mahima Dharma cult, as it is resulted from my field 
observation of the last five months. 


Je message of Satya Mahima Dharma is 
Carried through the country by the Sanyasins, who, 


ee OO TN 


“ the devotees come from families 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 
following the examples of their master, 
Mahima Svami, are continually roaming, 
staying in one place more than one night. IN 


Guru 
never 


Mahima Dharma has but three temples: Gadi 
Mandir, Sunya Mandir and Dhuni Mandir in 
Joranda. Wherever possible, Ashrams and Tungis 
are constructed as further means of propagating 
the religion. They serve as some sort of religious 
centre for the village; here the devotees can 
gather everyday’s morning and evening to per- 
‘form Sarana and Darsana, here the Dhuni can be 
lightened on Purnima days, here the Sanyasins can 
take rest and preach the Dharma. The social 
function as gathering places for ihe devotees is 
emphasized. Thatis why the Ashrams, where 
everybody can enter, are always constricted first. 
Only later on they are sometim2s completed by 
the construction of a ‘‘Tungi’’, a place of greater 
purity, where only Sanyasis are allov/ed to stay. 
Itis very difficult to gei a definite picture of the 
number of devotees having accepted Satya Mahima 
Dharma. The localisations of the Ashrams can give 
us some concise idea about the spread of this 
religion. Therefore, we tried to get lists of Ashrams 
and Tungis for the different provinces and 
districts. 


We have completed these lists, kindly supplied 
-by the sanyasins, by questioning about 800 devo- 
tees on different topics! as for example, their 
education, caste and profession; whny they joined 
the religion; how many families in their willage 
are initiated and whether there is an ashram etc. 
The results of this questioning, admirably conduc- 
ted by Mr. K. C. Routray, M. A. are not yet totally 
finalised. Still it is possible to deduce the following 
remarks: Mahima Dharma is widely spread under 
the agricultural population. It is clearly expanding 
due io the missionary vigour of the Sanyasins. 
That is shown by the fact that more than half of 
which are not 
initiated. The expansion is also proved by the 
fact that we have found 5 Ashrams reported.to be 
damaged but 14 under construction. 


Sa far we could establish the following number 
of Ashrams and Tungis: 


8. Ch. Elliot : “*Hinduism and Buddhisr, an Historica! Sketch.” Vol, 11, London 1921, pp, 115-116. 


9. Calcutta 1941. 


10. Published in ““Visva Bharati Annuals,” 1950, Vol, Ill. p. 107-194. ନ 
11. Fublithed in “Bharati.” Utka!l University Journal of Humanities. July 1962, p. 63 ff. 
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Orissa: Balkaladhari Kaupunidhari 
Balasore 77 = 
Bolangir 5p 2 
. Cuttack e 334 3 
Dhenkanal 143 25 
Kalahandi — ss 
Keonjhar 29 — 
Koraput 4 — 
Mayurbhanj 74 2 
Phulbani 4 — 
Puri 24 == 
Sambalnpur 21 4 
Sundargarh — 6 
Total 715 42 
Andhra Pracloash: 5) — 
Assam: — 33 
Bengal: — 73 
Bihar — 12 
Madhya Pradesh: — 74 


A similar questioning of the Sanyasins would 
have been highly valuable but was not possible, as 
they are forbidden to talk about their previous 
worldly life. The main ritual is Sarana and Darsana 
to be offered by all devotees early in the morning 
after the cleaning bath at about 3-00 P. M. and at 
sunset Sarana and Darsana has to be performed 
on a clean spot under the open sky. It consists of 
Satsanga Pranama, prostration to the ground, e 
taking dust to the mouth and standing erect with 
the hands towards the sky. After finishing Sarana 
and Darsana, the devotees offer Satsanga Bhumis- 
tha Sarana first to the psrfect Sanyasins,. than to 
the imoerfect Sanyasins and finally among them- 
selves. The demonstration of respect among the 
devotees is called ‘‘Manya.’ 


The main festival of Mahima Dharma is 
Chaturdasi or Gyrupurnima when the disappea- 
rance of Guru Mahima Swami is celebrated on 
Maghapurnima. All Purnima days are celebrated 
by singing bhajans for the whole night. Sometimes 
also on these days Balyalila is performed. The 
unusually strict monastic organisatipn ‘of the 
Sanyasihood is one of the most prominent features 
of Mahima Dharma. The monastic order is divided 
into three stages: £ 


1. T-yagi Bairagi : A person who wants to enter 
monastic life, after having settled his family affairs, 
with the permission of his family and not without 
having ifsued a son, when he is married, submits 
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himself undgr the guidance of a perfect Sanyasi. 
The Tyagi Bairagi is considered to bea transitorial 
stage—a time in which the candidate acquires 
sufficient knowledge to be initiated as a Sanyasi. 
Originally, up to 1890, the Tyagi Bairagis were 
called “‘Niskamis."” From 1890 onwards, they were 
named Tyagis, and sometimes ‘“‘Phakadia'' or 
“Xachetipindha.” From 1931, when the work 
“Satya Mahima Dharma Pratipadaka’' by Viswa- 
natha Baba appeared, they were always called 
Tyagi Bairagi. The Tyagi Bairagi wear a waist 
cloth dyied red ocher measuring 5 haths. His 
duties are to cook, to smear the floor of the Tungis 
and Ashrams with cow—dung, to clean the 
courtyards of the temples in Joranda and to attend 
the Sanyasins. 

2. Apara or Kaupunidhari Sanyasins: When a 
Tyagi Bairagi and his spiritual leader think him 
advanced enough he may ask for the initiation 
as Apara Sanyasi. This ceremony can be held on 
the Purnima days of Magha, Kartika and Baisakha. 
The ceremony starts the night before the Purnima 
day, the candidates lay prostrated on the ground 
facing east, while the assembly of the Fara. 
Sanyasin who is going to decide about their 
admisson, gather. Then they are called inside and 
are personally interrogated about their name 
under which Baba they have been serving, what 
work they did and whether they will be able to 
stick to the Sanyasi life. According to their 
answers, their admission is discussed. 

Finally the Niti Baba admonishes the candidate 
to live and act according to Mahima Dharma for 
the benefit cf the Universe, the Bhaktas and the 
Gadi. Early in the next morning, at about 8-00 A.M. 
thee initiation is held at Gadi Mandir. After a 
cleansing bath, the candidates gather at the east 
door within the special enclosure at the east door 
of the Gadi Mandir and under the guidance of 
Niti Baba, discard their old garments, offer Sarana 
and Darsana as Shukla Digambara holding the 
new clothes 1. e. the Kaupini and half hathas of 
red cchered cloth and the dori, the waist band in 
their hand and then to put it on. Afterwards, they 
perform Sarana and Darsana at the four doors of 
Gadi Mandir and then at Sunya and Dhuni Masdir. 
Finally they offer Satsanga Sarana to the perfecte 
Sanyasins and at least among themselves and take 
Pabitra. a 

Now, as far as their garment is concerned, 
they are trully Kaupunidhari. But they are not 
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.really admitted into the Aparasanyasihiood until 


they have attained Satsanga Gosthi, the ritual of 
Mahima Dharma. 


The Apara Sanyasis remain under the 
guidance cof the Para Sanyasis but now take an 
active part in preaching etc. They were originally 
called Kaupindhari according to their garment and 
also '"Kanapatia”’ and in Andhra ''Cenasvami.” 
But as after the death of Mahima Goswami a group 
of Apara Sanyasis divided themselves from the 
main organisation and are now known under the 
name of "Kaupindhari Samaj''; the name of Apara 
Sanyasi introduced by Viswanatha Baba, is now 
preferred. 


3. Para Sanyasis or Kumbhipatia: The repre- 
sentatives of this final stage of the monastic order 
are called Kumbhipatia (formerly also ''Pettasvami” 
in A. P.) according to their garment from the bark 
of the Kumbhi tree. The initiation follows about 
the same pattern as the initiation to Apara Sanyasi. 

‘This year no-body was initiated. The Parasanya- 


sins, at present about 50, are the very centre of | 


Satya Mahima Dharma, spiritually as well as in 
“ organisation. A board of 7 Para Sanyasins is 
entrusted with the management. 


N. N., Sahu points out that some particulars of 
the regulations and rituals to be practised by the 
monks are also to be found in Buddhism, namely, 
“Pindapatika’’ (to live on food obtained by begging 
from door to door), ‘‘Sapadanacharika’' (procee- 
ding from door to door in due order), ‘‘Ekasanika"’ 
(eating at one sitting) and '‘Pattapindika'’ (eating 
from one vassel only). (11a), and the acceptance 
.of alms of boiled rice from Harijans. It is doubtful 
whether the first two details ‘‘Pindapatika'’ :and 
"'Sapadanacharika’' are indeed features of Mahima 
Dharma. N, N. Vasu does not mention his source. 
Perhaps this practice is a local peculiarity of the 
time, as in the present authoritative scriptures it is 
emphasized that the Sanyasins do not beg from 
door to door but are to be given a whole meel of 
cooked rice (12). 

It is astonishing that Vasu does not mention 
the greatest C)rrespondencz2 between the Mahima 


‘41. Vasu: Archeological survey of Mayurbhan} °“ p, CCLVI. 
#12, 
13. Verbal communication cf Visvanatha Baba. 
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Dhamma and Buddhism, 
confession. 


the institution of the 
Confession Pratimoksa in Buddhism 
was exclusively a part of the monastic order. In 
Mahima Dharma, 
year in Guru Purnima, both for the monks and the 


lay men. This institution isa wumique feature, 
generally not observed in Hinduism. Still this 
correspondence taken as such is not sufficient to 


prove a possible link between Mahima Dharma 
and Buddhism. To answer such a question, it is not 
just sufficient to state 
rituals, 


the occurre-c2? of similar 
the functions and the meanings of these 
rituals within the whols system are to be examined. 
And here vee find a crucial diff orenc2 of the highest 
interest. In Buddhism, the member of the monastic 
order are bound to undergo confession whch is 
entirely a mean to preserve the purity of the 
monastic order, In Mahima Dharma, the confession 
is not an end to himself and not limited to monks, 
but the beginning of the‘ very central ritual of 
Mahima ‘Dharma, the celebration of Satsanga 
Gosthi, which is celebrated by lay men and monks 
together to show their unity. 


Satsanga Gosthi, the common meal of all, 
devotees, is considered to be the very heart, the 
spine of Mahima Dharma. Satsanga Gosthi was 
started by Mahirna Syami himself who first held 
at Kasipur (Dhenkanal) in order to show that “all 
souls are equal, because they worship the one 
Brahman'' (13). The food for Satsanga Gosthi, is 
prepared by the household devotees under the 
open sky. It is celebrated on the 4th day of 
Magha Purnima at Mahima Gadi. During the night 
before, each devotee who wishes to attend the 
Satsanga Gosthi is confessed by a Parasanyasi. All 
are equally subjected to confession. But for tne 
Sanyasins the rules are more strictly applied. 
When the fault of a Sanyasi is fcund to be grave, 
he is for sometime or even for ever excluded 
from the community. In most of the cases, the 
devotee is fined and admonished to undergo 
special] prayers or to take Prabitra (14) and then, 
if he shows true repentance, admitted to Sétsanga 
Gosthi. 


confession is only had onc-~a. 


- 


ଏ 


Vide, Brahmabadhuta Khstrabasi Baba : '"Satya Mahima Dharma Upadesamruta,” Cuttack 1967, p. 74 f. 


14. A mixture of cow-dung and urine-wnich is thought to be purifying. 
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This meal is held in the morning of the 
following; the fourth and last day of Guru Purnima, 
on a special place under the open sky. At the 
beginning, the Para Sanyasins feed each’ other. 
Then they feed the Apara Sanyasins, the Tyagi 
Bairagis and the Grihasthas who firially also feed 
each other. At the erid all offer Manya to each other 
and then Sarana and Darsana are offered at all tree 
temples. Having had the’ privilege of. being 
present at Satsanga’ Gosthi‘ 1 was deeply impre- 
ssed by the cheerful and serene atmosphere which 
reigned during that celebration. Undoubtedly, 
this ritual of a common meal through which the 
unity of the’ deévotees'witn the object of worship 
and.amongst themselves is materially proved, is 
not found in Buddhism. It is: also unique in 
Hinduism, practised only in the temple of Lord: 
Jagannath, where the pilgrims, irrespective’ of 


it 


their caste partake Mahaprasad among themselves, 

The: clofe connection-between confession and a 
common meal is, of course, apt to suggest christian 
influence. Butso far, Icouldn't find any direct 
proof of such an influence. 

Thus we can conclude, that’ the ritual of 
Mahima Dharma, even if some details” resemble 
Buddhistic rites, does not show any close affinity to 
Buddhism. On the contrary, a detailed ‘examination 
of the ritual and its meaning has’ proved'ifto be 
closely associated with the peculiar’ Vaisnava 
tradition of Orissa. 

The celebration of Satsanga Gosthiis like a 
fulfildment of the vision given in the Maha Laksmi 
Purana by Balarama Das, where Jagannatha 
promises to Laksmi thatin his temple “from the 
Chandala to the’ Brahmans, they will feed each 
other.” (15). 


45. “‘Brhat Sachitra Maha Laksmi Purana.” Calcutta/Cuttack 1958, p. 125, Cot Ll. 


“‘Chandalu Brahmana Jae khia khot hebe.” 


Dr, (Mess) A.. Eschmann: 
German Research’Scholar in ORISSA; 


e+ — 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


The Source of Mahima Dharma 


he Mahima Dharma ., was Propagated by 

Mahima Goswami during the last eentury in 
Orissa. Ihave heard from Sri Jagannath vanda 
(who is my father-in-law's father) of Banki, district 
Cuttack who lived up to the age of, 105 years that 
during his boyhood, the Mahima Goswami came to 
Banki and people from his village visited Mala- 
bekharpur in Banki in order to havea darhsan of 
the saint, The religion which he preached through 
some of his disciples is pure monotheism identical 
with the doctrine of the Vedanta or Upanishad. 
In ancient times there were sects of pure 
monotheism in India. During the first half of the 7th 
century A. D., the poet Banabhatta gives a 
description of the Ashrama of a saint called 
Dibakara Mitra in the forest region of mid-india, 
in his ‘work entitled ‘Harsha Charita'’. In the 
hermitage of Dibakara Mitra there were scholars 
belonging to the various philosophical sects and 
one such sect was the ‘Upanishadic’ sect. The 
followers ofthis sect followed the doctrine of the 
Upanishad in their lives. 
` The doctrines of the Upanishads do not accept 
the traditional caste system which divides people 


into different graded castes. During the Vedic 


period the sages of the Vedic hymns realised that 
they (i. e. the vedic deities) represent different 
aspects of one supreme deity and this supreme deity 
was represented by the term ‘Brahman’. So during 
the vedic Period the Indian society was not divided 
into regid castes as during the later periods Hence 
Mahima Goswami who realised the supremsz deity 
by his meditation preached only the doctrine of 
worshipping the supreme God without taking 
recourse to any symbolical worship of the deity. 

It is an admitted fact that worshipping the God 
through the medium of symbols or idols is not the 
highest form of worship, though that may be 
considered as useful at some stages of human life 
or for some human beings. In the ‘Bhagavata 
Purana’ the devotees of God are divided into 
three categories: Uttama, Madhyama and Adhama. 
Those devotees who perceive the presence of the 
deity in all creatures belong to the highest kind 
of devotees. They do not worship the deity 
through the medium of idols or symbols. So 
idahima Swami preached the idea of Godhood to 
all people calling the deity as Alekha or Formless, 
Without criticising the existing Hindu religion, he 
Preached the doctrine of worshipping one God ,to 
all his followers be they Sanyasis or householders. 
Though he discarded alli other ritualism, he 


retained the Vedic ritualism of worshipping the 
deity through libation of ghee through fire. 
Whatever offering is offered by the followers of 
Mahima Dharma is dedicated to the formtess God 
particularly through fire. 


One of the distinct tenents of Mahima Dharma 
is to surrender one self completely to God by 
prayer, both in the morning before sunrise and 
during twilight. The mere fact that the followers of 
Mahima Dharma look at or face east and west 
during the morning and evening twilight, has 
made some people to think that they are worship- 
pers of the sun, but they are entirely mistaken. 
The followers of this dharma ordinarily do not take 
food from ritualistic Brahmins and from princes 
and some other professional people because the 
property obtained by them might not have been 
earned in a righteous way. They do not take meals 
during the time from sun set to sun rise on account 
of hygenic reasons and it is for this strict observa- 
tion of the rules, the followers of Mahima Dharma 
usually lead a healthy and long life. 


Though some of the rules of conduct preached 
by the Mahima Swami have great resemblance 
with the ten Silas of Lord Buddha, still essentially 
the Mahima Dharma differs from Buddhism. The 
Mahima Dharma is not solely confined to Orissa 
and the neighbouring parts of the State. Such sect 
is also believed to have been prevalent in northern 
India, especially Rajahsthana. The Sanyasis of 
Mahima Dharma belong to two orders: a lower 
order and a higher order. The former put some 
Kashaya cotton garments whereas the latter put on 
the barest bark garment, the latter are designated 
as Abadhutas, They do not cook food for them- 
selves, buttake the food from householders in 
uncovered places (outside the houses). This is in- 
conformity with the ideal of sagesof ancient India. 
Hence I am to conclude that itis an off-shoot of 
the Vedantic Dharma which continued through the 
middle ages upto modern times. The Brahma 
Dharma preached by Raja Ramamohan Roy and 
confined to-the educated people has been perhaps 
more influenced by Christainity of British period 
than tte Mahima Dharma preached by Mahima 
Swami. The Mahima Dharma js perfectly in 
keeping with the doctrine of the upanishads. 


Dr. Kunja Behari Tripathi 


Prof. and Head of Deptt. of Oriya, 
Berhampur, University 
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ଭୀମ ରୋଇ 


ୟୁଗଜନ୍ତ୍ା ସ୍ମ ଖ୍ତେଇ ଜଣେ ବ୍ରଣିଷ୍ଣ ଧର୍ମ ପ୍ରଚ୍ବରକ ଓ 
କ୍ଧଶିଷ୍ପ କନ ସ୍ତ୍ୃକରେ ଓଉଶାର୍‌ ଧର୍ମ ଓ ସାଦ ର୍ଯକ ଜୀବନରେ 
ଛଶିଷ୍ପ ସ୍ଥାଳ ଅଧ୍ବଜାର୍‌ କରଛନ୍ତି ଅଥଚ ତାଙ୍କ ୀରସ୍ଞ 
ସମ୍ୃଦ୍ଧରେ ଏଷର୍ସଯନ୍ଧ ବଶେଷ ଆଲ୍ଲେକପାଇତ କର୍ଵସାଇ ନାତି । 
ଜାଙ୍କ ଜୀବନୀ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସେଉଁ ବବ୍ରଧ କମ୍ପଦଲ୍ରୀମ୍ଭାନ 
ସ୍ଥରଲଲଭ ଅନୁ, ସେଗୁଡ଼ିକ ଅନେକ ସ୍ଥଲରେ୍‌ ସ୍ତମାଦଦ ପ ଧି ଏ 3G 
ସର୍ର“ବ୍ରଗ୍ରେଧୀ । ଧର୍ମିର ଅହାସ୍ଥ୍ ବର଼ାଇବା ପାଇଲି ଧାମ୍ଭ କ 
ଓ ଧ୍ଯମିଁ ପ୍ରଗ୍ଵର୍‌କମମାନଙ୍କ ସମ୍ତୃଦ୍ଧରେ ବହୁ ସ୍ଥମ୍ଚୟୁରେ * ଅଭ୍ତ 
ଭୌର୍ତକତ୍ତା ସମ୍ଭାବେଶରେ ବହୁ କାଲ୍ଟଳକ ଗଲ ସ୍କ 
ହ୍ରୋଇଥାଏ । ଯଦ୍ଦ୍ ବା ସ୍ତମ୍ଭତ ସ୍ମ୍ଭସ୍ବରେ ଏନଦ୍ଦର ଗଲ୍ଟମାନଙ୍କରେ 
ଵିଭଦ୍ରାସିକ ସନ୍ତ ନନ୍ଦକୁ ଥାଏ, ଅପରଷି ତ୍ତ ଗ୍ଵବବରେ ଏଗୁଡ୍ୁ 
ନ୍ଗୁ୫ .ଇଭତଦ୍ରାସ ବୋଲ୍‌ ଧର୍ତବା ସମ୍ଭବପର ନୁହେ । 
ଶ୍ବାଚ ଗ୍ରେଇଙ୍କ ସମ୍ବନ୍ଧରେ କେେଗୁଡ଼ଏ କମ୍ପଦ୍ଲ୍ଧୀ ବା ଗଲ 
ପ୍ତଚଲିତ୍ତ ଅନ୍ତୁ; ମାନ୍ଧ ତାଙ୍କ ସ୍ତକ୍ୃତ ଇତ୍ତଦ୍ରାସ ଲୋଧ ଗାଇଛୁ । 
ଆୟମ୍ଭେମ୍ମାଲେ ଏ ପ୍ରବନ୍ଧରେ ଢାଙ୍କ ଜୀବସୀ ଓ ପ୍ରରତ୍ତ୍ର ସମ୍ପନ୍ଧରେ 
ସ୍ଥାମ୍ମାନ୍ୟ ନ,ଉନ ଆଲୋକପାତ କର୍‌ବାର ସ୍ତସ୍ତାସ୍ତ କରୁୁ ।. 


ସ୍ପର୍ଗୀୟ ଆଣ୍ଠିବକ୍ଷଭ ମହ୍ରାନ୍ତ୍ର ସ୍ଥାଚୀ ସମିଭରୁ ଗ୍ରକାଷିଭ 

ଗମ ସ୍ଚେଇଙ୍କ ସ୍ଥୁଭ୍ତ ରଲ୍ରାମଣିର ମୁଖ ବନ୍ଧରେ ଲେଗିଛନ୍ତ୍ର ଯେ 
ଏ ସେ “(ସାମ ରୋଇ) ସମ୍ଭବତଃ ଖ୍ରଣ୍ମୀୟ୍ ୧୮୫୫ ଅଲରର୍‌ 

ରେଜାଖୋଲ୍‌ରେ ଓଡ଼ିଆ କନ ଗୃଦ୍ରରେ ଜନ୍ତ୍ର ଗ୍ରଦ୍ରଣ 
କରଥ୍ବଲେ ।”” ସ୍ବର୍ଗୀସ୍ତ ମତ୍ରାନ୍ତ ଏଦ୍ ଭାରଖ କେଉ୍ଜଠାରୁ 
ଯାଇଲେ, ଏ ଛଷସ୍ଟରେ କନ୍ଧ ମାନ୍ଦ କନ୍ଧ ନାହ୍ରାନ୍ତ । ଏଣୁ 
ଏହ୍ରା ସମ୍ପ ମରି ଆମ୍ଲମଭାଧକ, ମାଧ ଉଥାପି ଏଥ୍ବରେ ଏଭବ୍ରାସିକ 
ସତ୍ଯ ରତ୍ନ ବୋଲ ଜଣା ପଡୁ | ମନ୍ଦା ଧର୍ମର ସ୍ତବ୍ତିକ 
ମନ୍ଦ୍ର]୍ଭା ମ୍ଥାମୀ ଯେଉଁ ସମ୍ଭସ୍ଟରେ ପ୍ରଥମେ ଢାଙ୍କ ଧର୍ମ ସ୍ତରର 
କରଥ୍ପଲେ, ସେହ୍ଧ ସ୍ତମ୍ଭସ୍ତ ଠାରୁ ଗୋଝିଏ ଅଭ ଗଲ୍‌ ଆସିଛୁ ଓ 
ଏବ “ଦ୍ଦୁମାଦ” ବର୍ଭମାନ ୯୪୪ ହୋଇଛୁ (ଧର୍ମଗନୁ ଷ୍ଟୋର, 
ଆାଲ୍ଲଶା ବଜାର, କଃକରୁ ସ୍ତକାଣି ସ୍ତର ରଲ୍ଧାମଣିଂ ଦ୍ରଷ୍ମକ୍ୟ) | 
ଅତ୍ଏଚ ଏହ୍ସ ଧର୍ମ ସଙ୍ ପ୍ରଥମେ ୧୮୬୬ ଖ୍ାଇରେ ସ୍ରଚନ୍ତତ୍ତ 
ହୋଇଥମ୍ବ । ମନ୍ଦା ସ୍ଥମୀ ୧୮୭୪ ଖଷ୍ଟାକରେ ଗ୍ରଥମ୍ତେ ଧର୍ମ 
ସ୍ତଗୁର .କରଧ୍ବରଲେ ବୋଲ ସ୍ତଗୀୟ ଅଦ୍ରାନ୍ତ୍ର ଯାହା ଲେଖିଛି 


ଭାହ୍ରା ନ୍ତି ତ୍ତ ରୁପେ ଭମାସ୍ପକ । ସେ ଏ ତାରତଖନି କେଉଁଠାରୁ 
ମାଇଲେ, ଡାଦ୍ରା ମଧ୍ଯ ପ୍ରକଶ କର ନାହ୍ନାନ୍ତ୍ର । ଗୋଝିଏ 
“ମନାଇ” ସେ ଗ୍ରରଲ୍୍୍ତ ଅନୁ, ଏ କରଷସ୍ବରେ ସେ ମ୍୍ 
ଅନବଦ୍ଦ୍ରକ ଥ୍ଵବାରୁ କେବଲ ଶୂୃଣା କଥା ଦଵପଟର ନଭ ର କଣ୍ଢ 
ସେ ଏପର୍‌ ଉମରେ ଖଡ଼ିଛନ୍ତ | 
ଅଚ୍ଏବ ଦେଖା ଯାଉଛୁ ଯେ ମନ୍ଦା ଧର୍ମ ସରଙ୍ଗ ପ୍ରଥମେ 
୯୮୬୬ ଗ୍ରୀଷ୍ଟର୍ରେ ସ୍ତବର୍ବିଭ ହ୍ରୋଇଥ୍ତତ୍ମା । ସେଭେବେଲକଲୁ 
ଘ୍ଵମ ଷ୍ତେଇ କନ୍ତର ଗହ୍ରଣ କର୍‌ ନଥଲେ ! ସ୍ଥୁଭ୍ତ ଚଲ୍ରାମମଣିର 
ଏକଛ୍ଂଶ ବୋଲ୍‌ରେ ସେ ଲେଖିଛଲ୍ତ ସେ ସେତେବେଳେ 
ଡାଙ୍କୁ ମାନ୍ଧ ଗ୍ର ବଷ ହ୍ରୋଇଥ୍ଲ୍ଟ ସେତ୍ତେବେଲେ ସେ ଜଣେ 
ସ୍ପୋଗୀକ୍କୁ ଦେଖିଥ୍ବଲେ: 


ଗ୍ଵର୍‌ ବର୍‌ଷ ସମ୍ପ୍‌ଷ୍ଧ ସମ୍ପସ୍ବରେ ଦେଖାଥଲ୍ଞ ଜେଣ୍ଡ ମାସେ । 
ନ୍ଦ କମୈ ସୋଗୀସ୍ବନ୍ଧ ଗୋଡିଏ ଭ୍‌ ମୁଲେ ଗ୍ରାମ ଦେଶେ | 
କଷା କତ୍ତ୍‌୍ତୀନ ରଢ଼ାଇ ସେ ସୁଝି ଦ୍ଦଶୁଥାନ୍ତ୍ର ଅସ୍ତଚ୍ଛନ । 

ବେଳ ଭ୍ଵଜରେ ସ୍ତଭଷ୍ଷେ ବେଖିଅନ୍ତୁ ଥ୍ଚଗ୍ମା ଶଙ୍ଖ ରନ୍ଧ ଚନ୍ଦ୍ର | 
ଦୂଇପନ୍ା ଦାଣ୍ଡେ ବରଜେ କର ମ୍ଥାନୀ ହସ୍ତରେ ଖପର୍ବ ଧଲ୍ତ । ” 
ନଅ ମ୍ମାତ୍ତା “ଦୁଅ ମାତା ବୋଲୁଧ୍ତଲେ ଅନ୍ତ୍ର ଭ୍୍ଷା ଗୋଞ୍ଚଗୁର୍‌ 
ଗବ ଉଭେବଲେ ମୃଦ୍ଦି ଗାବଣ ଠି ଆ ହ୍ରୋଇ ଅଲଷ ମୁ ଅନୁ ଜାଖି । 
ଆପ ଘେନ ସ୍ଥାନୀ ଆଗେ ୍ଭାଗୁଥ୍ଠିଲେ ଦିଅ "ବାରୁ ମୋେ ପାଣି 
ସ୍ବାଉ ପାଞ୍ଚ ହୋଇ ମୁଖ ଚ, ହୁ | ଚି ଯନୁ ଅମ୍ଭାନଆ ହେଲେ ! 
ଧର୍ମ” ଧର୍ମୀ ବୋଲ୍‌ ଢେଣ୍ଡ କର ୍ଥା୍ମୀ ସେଠାବରୁ ଚନ୍ଧଗଲେ୍‌ | 


ମ୍ଭନେ ଭୁଏ ସେ ଏ୍ସ ଯୋଗୀ ହ୍ରେଉ୍‌ଛନ୍ତ୍ର ଜେ ଅନ୍ଦ୍ରମୀ 
ସ୍ଥା୍ପୀ । ଦ୍ରାଳୀ କାଲରେ ଏଦ୍ସ ମହ୍ରାସୁରୁଷଙ୍କ ସଫ୍ଖେ ସାକ୍ଷାଉ 
ସମସ୍ଟରୁ ଦି ବମ ଭ୍ଵେଇଙ୍କ ଧର୍ମ ଜୀବନ ଆରମ୍ଭ ହ୍ରୋଇଥିସ୍ଞ । 
ଅତଏବ ସେ ୯୮୫୫ ଖ୍ରଗ୍କାଇରେ କନ୍ତ୍ର ଗହଣ କରଥ୍ବଲେ୍‌ 
ଚୋମ୍୍‌୍‌ ଧର୍୍‌ଗଲେ ଅସଙ୍ଗଭତର କାରଣ ଉତ୍ନାନ୍ତିୟ ମାନ 
ଏହ୍ରାକୁ ଅଭ୍ଭଲ୍ତ କନ୍ଦୁଦା ସମ୍ଭବପର ହେଉ୍ତ୍‌ନାଦ୍ରି । ଅଚ,ଏତ୍ରା 
ନନ୍ଦଙ୍କ କଲ ସଂନ୍ଦୃତାରୁ ଜଣାଯାଏ ସେ ସ୍ମ ନ୍ଧ ଗୁରୁ 
ଶ୍ଚଲେ ଅନାଦର ବଦ୍ଧ । ସ୍ଵମ୍ଭ ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କ ସ୍ତୁଭ୍ତ ରନ୍ତାମଷିରେ 
ଏକାଧ୍ୂୁକ ଅର୍‌ .ଡ୍‌ଲ୍ଲେଖ କରନ୍ତି ସେ ଢାଙ୍କ ଗୁରୁଥ୍‌ଲେ 
ଅଜାତ୍ତର | 
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ଅଚଯତ୍ତା ଜନ୍ଦଙ୍କ ଓ ଅନ୍ୟ କରବ୍ରମ୍ଭାନଙ୍କ ବଭ୍‌ମ୍ତ୍ର ଗନ୍ରୁ 
(ମାଣ) ସଂଗହ କର ସ୍ୂର୍ଗୀସ୍ ଆର୍ଠିର୍ବଉ୍‌ ମହାନ୍ତ ଗଲ୍‌ଖିଛତ— 
୧ ଘ୍ୀତ୍ମ ସେ ଆଜମ୍ଲ ଅନ୍ଧ ଥୁଲେ ସେ ବଷସ୍ତରେ ସନ୍ତେହ୍ରର 
ଅବକାଣ ଜାଦ୍ତି । କାର୍‌ଣ ସେ ବଞ୍ସୂରେ ଶ୍ଯାମ୍ଭଘଜଙ୍କ 
ଅଲେଖ ମାଲକା, ଅଚଯତା ଜନଙ୍କ ଉପରକୁ କଲ ଆଦର 
ଜଗୁଁଣ ପରଂବନହ୍ଧ ଓ ସଦ୍ରାଶ ନିଯ ସଂଦ୍ରକ୍ା ଏବଂ ଶ୍ରୀ ଧରକ୍କତ 
ସିକରତ୍ଦ୍ର କା, ସଶୋବନ୍ତ ଦାସ କ୍ପଭ ମାଲକା ସମ୍ମ୍ତେ 
ଏକମ୍ପକ୍ତ । ଅଲେଖ ଧର୍ମର୍‌ ଏହ୍ର ପ୍ରଧାନ ଗ୍ରନ୍ୁମାନ ପାଠ କର୍‌ 
ଆସ୍ତେ ଏଦ୍ସ ସିକ୍ଦାନ୍ଧରେ ଉ୍ବପସୀଭ ହ୍ରେଉଁ ସେ ଘ୍ବମମ ବାଳ୍ଚାରୁ 
ଅନ୍ଧ ଥିଲେ, ଇଭମ୍ଭ୍ରେ ଦୁକ ସ୍ଥାମ୍ୀଙ୍କ ଭଵଷସ୍ଥ ଭ କାଲରେ କନୁ 
କାଲ ନମ୍ଭନ୍ତେ ଚକ୍ଷ ,ସ୍ଚାସ୍ତ ହ୍ରୋଇଥ୍ବରଲଲେ ଓ ପରେ ବଷସ୍ଟ 
ଦଶନ ଏଞ଼୍ବ୍ରା ପାଇଁ. ଗ୍ରନଙ୍କାର ଅନ୍ଧଭ୍ତା ବତ୍ତ ନେଇଥଲେ୍‌ ।”? 

ସ୍ପର୍ଗୀସ୍ଟ ଅନ୍ରାନ୍ତ ଗମ ଷ୍କେଇଙ ଅନ୍ଧ ସ୍ରଭ୍ତପାଦନ 
କର୍‌ବା ପାଚି ମନ୍ଦା ଧର୍ମର୍‌ ବବଧ ଗଡୁ ଅଧସ୍ତଳରେ ସେକେ 
ସ୍ରମ୍ଭସ୍ଗ କ୍ଯସ୍ଠ କରଲ, ମେଧ୍ଚରୁ ସାମ୍ଭାଳଏ ଅଂଣ ସନ୍ତର 
ଗ୍ଵତ୍ଚ ସ୍ତ୍ଵଇଙ୍କ ନଜ ଗନ୍ଧ ଅନ୍ଧୁଶୀଲନରେ ବ୍ଯସ୍ତ କର ଥାନ୍ତେ 
ବେ ଚବେ ସେ କଣ୍ତିଭ ସ୍ତମାଣମାତ ପାଇଥାର୍ରତେ ସେ ସ୍ତ୍ରଇ 
କଦାତି ଅନ୍ଧ ବା କନ୍ତ୍ରାନ୍ଧ ନଥ୍ବଲେ୍‌ .! ସ୍ଥୁଭ୍ତ ଚନ୍ଧାମଗଣିର ଏକ 
ଛଂଶବୋଲ୍‌ର ଦ୍‌ଲ୍ତିଝିଭ ପଦ୍ତ୍ଚାନଙ୍କରେ ଗସ ନକଜେ ଲେ୍‌ଖିଛନ୍ତତ 
ସେ କଷାଜତ୍ରୀନ ଚର଼ାଇ ନ୍ତାନ୍ତ ଅସ୍ତଛନ ଦେଖା ସାଉସ୍ତୁବା 
ଜଣେ ସୋଗାୀ୍କୁ ସେ ଗର୍‌ ବଷଂ ବସ୍ତ୍ସରେ ଦେଖି ବୁଲେ । 
ଖାଲ୍‌ ଏତକ ଲୁହରେ) < ଏଁ ପଦମ୍ଭାନଙ୍କରେ ସେ ଳଦି ଷ୍ଟ ଷ୍ଵଦରେ 
କହୁଛନ୍ତ¬ “ରେଳ ଭ୍ଲଜରେ ସ୍ଥଭକ୍ଷେ ଦେଖି ଅଛୁ ଅଭ 
ଶିଙ୍ଗ ଚନ ଚନ୍ଦା '” ସ୍ମ ସଦ୍ଦ . ଜନ୍ତ୍ରାନ୍ଧ ଥୁଲେ, - ବକ 
ଗ୍ଲୁର ବଷ ବସ୍ଟସରେ ଏଦ୍ସ ସୋଗୀଙ୍କ କଷା କଉ୍୍‌ଷୀନକୁ 
ବା ଶଙ୍ଗ ଚନ୍ଧ ଚନ୍ଦ୍ରକୁ “ସ୍ତଭ୍ଷ” ଦେଖିଲେ କପର୍‌ ? 
 ଏଦହ୍ରାଗରେ ଏହୁ ଏକର୍ତଂଶ ବୋଲ୍‌ରେ କବ ସ୍ପଣି 
ଲେଖିଛନ୍ତି: — 

ସପ୍ତ ବରଷିରୁ ଅଷ୍ଟମ ଜବମ୍ଭ ଦଣମଭ ଏଗାର ଦେଲ 

` ବାର କର୍‌ଷରୁ ବସ୍ତୀଙ୍କ ସଙ୍ଗତେ ବଳେ କୁଲି ଭଳ ଗଲଲ | 


ଏଥ୍ରୁ ଷ୍ଟ ୍ରମ୍ଭାିତ ହେଉଚୁ ଖେ କବ ସମ୍ପ ବାର ବଷ 


ବୟସରେ ବଣରେ ବ୍ଲ ଗୋରୁ ଚର୍ବଦ୍୍‌ ଥଲେ । ସେ ଯନଦ୍ର 
ଅନ୍ଧ ଥୁଲେ, ବକବେ ବଣରେ ଦୁଲ୍‌ ଗୋରୁ ଚର୍୍‌ଦଦ୍‌ ୍ଲେ 


କପର୍‌ ୨ ଛତୌଣସି ଅନ୍ଧ କଦାତ୍ଥି କରଣରେ ଦ୍ଲଲ୍‌ ଗୋରୁ ¦ଚରାଇଂ 


ସାରେ ନାନ୍ଦ୍ରି। 
ମୂର୍ଥୀସୃ ମହାନ୍ତ ସରିକ୍ଛି| ଭିମ୍ପୃଦତଲ୍ତୀମ୍ଥାନଙ୍କ ଦ୍ଷରେ 
ଅନ ମ୍ଭାନଦାରେ ନୀର କର୍‌ ଆନୁର୍‌ ମଧ ଲେଖିଛନ୍ତ୍ର ସେ 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ସ୍ବମ୍ମ ଶ୍ଵେଲ ଅନ୍ଧ ଞ୍ଵବାରୁ କ୍ାଙ୍କ ମୁଖରୁ ନଭ କବଜ୍ତାବଲୀକୁ 
ଅନ୍ୟ ଲେଖକମ୍ଭାନେ ଲ୍‌ଷିବନ୍ଧ କରୁଥିଲେ । କଲ୍ଧ ଏକଥା 
ସତ୍ଯ ନୁହେ ! ଷ୍ଟେଇ ଜେ ସୁଭ ରନ୍ଧାମ୍ଚଶିର ଏକବଂଶ 
ବୋଲର ସ୍ତାରମ୍ଭବର୍‌ ଲେ୍‌ଖିଛଲ୍ଛି ¬ ° 

ଆହୁର୍‌ ରହୁସ୍ ବର୍୍ଧି ନ ସରମ୍ମ ସଂସୀର ବଷସ୍ କଥା 

ଲେଖନ ଉତର ଧର୍‌ କରନ୍ତ ର ଝକେଭେ ମ୍ବ କରବ୍ର ଷୋଥାୀ ! 

ଏଥ୍ରରୁ ଲଦିଷ୍ଟ ସ୍ଵଵବଚର୍‌ ଜା ସାଉ୍‌ତୁ ସେ କବ ଛଟ 
ଲେଖନ ସାଦ୍ରାଯ୍ଯରରେ କାଲ ପତ୍ଚରର କ୍ରାଙ୍ନ କବ୍ରତାବଲୀ 
ଲେଖ, ଥଲେ । ସୁଭ ରନ୍ଧା ମୁ ଖଯଉଃ ଧର୍ମ ଗ୍ରନ୍ଥ ହ୍ରେଲେହେ 
ଏଦ୍ରାର ବନ ଅଂଶରେ କବ୍ର ନକ ଜୀବନର ବଡୁ କଥା ଲେଖି 
ସାଇଛନ୍ତ। କରନ୍ତୁ କୁତାପି ସେ ଲେଖି ନାହ୍ରାନ୍ତ୍ର ସମେ ସେ 
ଅନ୍ଧ ଥଲେ । ଗଷ୍ଥାନ୍ଧର୍‌ ଆତ୍ତ୍ାନେନ ଏହ ଗ୍ରନ୍ଥରୁ ବନ୍ଧୁ 
ପ୍ରମାଣ ଗାଉ୍‌କଛୁ ସେ ସେ ଅନ୍ଧ ନଥ୍ୟଚଲଲ । ତେବେ ପରବ] 
ମଞଲୀତାତ ତାଙ୍କୁ ଅନ୍ଧ ରୁଗେ ଉସ୍ଥାଗିକ କରନ୍ତ କାହି ୨ 
ଏହାର ଭଵ୍ଚର ଏହ ସେ ହଦ୍ରହ୍ଥା ଧର୍ମର ଅନାସ୍ପଯ ଦୃକ୍ଚ ଗାଲି ରି 
ଢାକୁ ଅନ୍ଧ ରୁପେ ଭଵଷସ୍ଥାପିକ କର୍‌ ଯାଇଛ । ଏସ୍ସ 
କମ୍ପଦନ୍ଧୀରେ କୁହା ଯାଇଛୁ ଯେ ଘ୍ଵମ୍ଭ ଷ୍ଟେଇ ଅନ୍ଧ ଅଲେ, 
ମାଧ ଗୁରୁଙ୍କ ଆଞ୍ଞାରର ସ୍ପଶି ଚକ୍ଷ ସେର ପୀାଇବଲ୍‌ । ସମ୍ଭୁ 
ଧର ଅଛ ରଭୌରଳଭା (miracle) ସାହାଯ୍ୟରେ ସ୍ବସ୍ଧ ୍ଥଧାନ୍ୟ 
ବୂଙ୍କି କଣ୍ଠବା ପାଇ ଚେଷ୍ଟା କରଛନ୍ତରଃ ମନ୍ଦ୍ର୍ୀ ଧର୍ମରେ ାହାହ୍ତି 
କର୍‌ସାଇଛୁ । ଘ୍ଵମ ଶ୍ୟେଇଙ୍କ ଅନ୍ଷକତୁ ବଷସ୍ତ କାହାଣୀର 
ଆଉ୍୍‌ଵ୍‌ ଏକ ଆ୍ଷାସ୍ମଂକ ବଟ୍ଡେ ଷଣ ମଧ୍ଯ କଗ୍‌ସାଇ ଘାରେ । 
ଏହା ସତ୍ଯ ସେ ଭ୍ତେଇ ବାଲା କାଲରେ ନିଜ୍ତାନ୍ତ ଦଶିଦ୍› 
ଅଟ୍ମିଷ ଉ ଓ ଅଛ୍ଞାନ ଥବରଲେ; ଏହା କାଙ୍କ ନଳ ଜୁଛୁଚାନଙ୍ଛ ରୁ ଦି 
ଗର୍ମାଣିଭ ହେଉଛୁ । କନ୍ଧ ମନ୍ଦା ଧର୍ମ ଗରହ୍ରଣ କରବା ଅରେ 
ସେ ଦବ୍ଯକ୍ୀଡ ଓ ଦବ୍ଯ କର ଲାଉ କରର | ଏଣୁ 
ଦ୍ଧ ବ୍ରାକୁ ଗଗଲ୍‌ ଏହ୍ର ଧର୍ମର ତାଙ୍କୁ ଅଛଦ୍ଧରୁ ମକୁ କର୍ଠି 
ଚକ୍ଷଷ୍ଠ ନ କର୍‌ 0 । ଏହ ଆଧାସ୍ଥ ` କ ଭ୍ରି ଉ୍‌ପରେନ୍ଗି 
ଷରଢର୍ତୀ କମ୍ୃଦ୍ତୀ୍ାଳ ଗଢ଼ ଉଠ ଛି ମା ସ୍ଵମ୍ଭଙ୍କ 
ରର୍ମିଟନନ୍ଧ ଅନ୍ଧ ଥବାର୍‌ କୌଣସି ପ୍ରମ୍ଭାଣ ମିତୁନାନ୍ତି 

ଅଚ ତାଜ ନଙ୍କ କଲ ସଂଦ୍ରକ୍ତାରୁ ଜଣାଯାଏ ସେ ସ୍ମ 
ଷ୍କେଇ ରନ୍ଧା ଖୋଲ୍‌ରେ ଜନ୍ତ୍ର ଗ୍ରହଣ କର୍‌ସ୍ତଲେ — 
ସାଇ ସ୍ତବେଶିରୁ ରେଚ଼ାରେ | ସେ ଗମ ଷ୍ଟୋଇ ନଳ ଦ୍ଵାର । 
ଆମ୍ଭ ଦଶ ନ ସେ ଦ୍ବସ୍ଟ୍‌କ | ନଜେନ୍ଧ୍‌ କା ଗଲଇ ଲୋତକ । 
କନ୍ଦ୍ରଭୁ ଅନ୍ଧ ଭା ନୟନ । ଗ୍ୁଦ୍ଧି ଦେଖିନ୍ତ ମୋର ବର୍ଷଣ ! 

` ଶ୍ରୀଧର କୃତ ସିଳ୍ଚ ଚର କାରେ ମଧ ଭ୍‌ରଲ୍ତେଖ ଅତୁ ଯେ 

ସମ ସ୍ଭେଇଙ୍କ ବାସସ୍ଥାନ ରେନ଼୍ାଖୋଲ୍‌ 
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କତ୍‌ ଦ ରେଡ଼ାଖୋଲ୍‌ ଠାରେ | ସ୍ରଭ୍ଧ ବଜୟ୍ତ ଏକାନ୍ତରେ ॥ 
ଜାତ ମୋ କନ୍ଧ ମଜେ ଗ୍ଵଵ । କ ରୁଷେ ସେବା ସୋଗାଇବି ॥ 
ବୋଲକନ୍ତ୍ର ଆରେ ସମ୍ପ ଶୁଣ | ଆମ୍ଭର୍‌ ସକଲ ସମ୍ମାନ ॥ 

ମୂର୍ତିକା ପୀନେ ଅନ୍ଧ ଉର ¦ ବାସୀ ଭ୍ତଅଣ ପିକା ସରି ॥ 

ଧର୍ମ ଦାଣ୍ଡରେ ନେଇ ଦେଲେ ! ସ୍ତଭୃଙ୍ଗୁ ଦରଶନ କଲେ ॥ 
ଜନ୍ତ୍ରରୁ ଅନ୍ଧ ଥୁ୍ଭ ହୋଇ । ଜେନର ଫଂ ନ୍ତଲ୍ନ ପ୍ରକ୍ଳ୍‌ ଗଦି ॥ 


ଉ୍ନ୍ବିଝିଭ ପଦମ୍ଭାନ ପଗ ଭ ଆତ୍ଭିବଞ୍ଚଉ ହହ୍ରାନ୍ତ୍ରଙ୍କ ଦ୍ରାର୍‌ 
ପ୍ରକାଣିଭ୍ତ ସ୍ତର ଚଲ୍ତାମଣିର ମର ଖବନ୍ଧରୁ ସଂଗ ସ୍କ ହ୍ରୋଇଛୁ ! 
ଏ ଷଦଗୁଡ଼କରୁ ଜଣା ସାଜଵନ୍ତ ସେ ସ୍ଵ ଗ୍ରେଇଙ୍କ ଘର୍‌ 
ରେଚ଼ାଖୋଲ୍‌ରେ ଥଲ୍ମ । ଢାଙ୍କ ସୀକ୍ଷା ଗୁରୁ ଟସ୍ଠାକୁ ସାଇ- 
ଥୁଲେ ଓ ସମ ତାଙ୍କୁ ଅନ୍ତ୍ରାଦ୍ତାର ସୋରାଇ ସ୍ବଲେ୍‌ । ଖ୍ମ 
ଜନ୍ତ୍ରରୁ ଅନ୍ଧ ଥ୍ଵଲେ ମଧ ତାଙ୍କ ସୀଷାଗୁରୁଢ୍ଧ ଗ୍ୃଦ୍ରିବା ମାଡ଼େ 
ତାଙ୍କ ଅନ୍ଧକୁ ଦୁର ହ୍ରୋଇଗଲା । ଆମ୍େମ୍ାଳେ ଆଗରୁ କହୁଛୁ 
ସେ ସରମ୍ଙ୍କ ଚମ ଚମ୍ଷ, ଅଛ ଥବବ୍ରାର୍‌ କୌଣସି ପ୍ରମାଣ ମିଳୁ 
ନାହି । ଏଣ୍ପ ଏଠାରେ କୁଟ ବାକୁ ହ୍ରେବ ସେ ଗୁରୁଙ୍କ ସଦ୍ଭ 
ସ୍ରାକ୍ଷାଇ ପରେ ସେ ଦବ୍ୟ ଦୃଷ୍ମ ପାଇଥ୍ବଲେ ଓ ସେଥ୍ବଷାଇି 
ଜଣେ ବ୍ରଶିଷ୍ଟ କବ୍ଧ ଓ ଧର୍ମ ସ୍ରଗ୍ବରଳ ହୋଇ ପାରଧ୍ବଲେ ! 


ମନ୍ଦା ଧର୍ମରର୍‌ ସୀକ୍ଷିଂକ୍ତ ଦ୍ରେବାଷରେ ସ୍ମ ରେଚ୍ରା- 
ଖୋଲ୍‌ରେ ଅବସ୍ଥାନ କରଥ୍‌ରଲେ କମ୍ବା ରେଙ୍କାଜାଲର୍‌ ମନ୍ଦା 
ଧର୍ମର ପ୍ରଧାନ ଗିଠ ସୋର୍‌ହାକୁ ଆସିଧ୍ବଲେ, ଏ ବଷ୍ଟସ୍ରେ 
ସ୍ପଗଉ ଜଗେନ୍ଦ ନାଥ ବସୁ ଓ ଅଧ୍ାଷକ ବଳସ୍ଟ ଚର 
ମଳମଦାର ଏବଂ ଅଧାଷକ ଆଉ୍ଜିବଲ୍ଲଭ ମଦ୍ରୀନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ 
ମଉତଦ୍ଧୈ ଧ ରଦ୍ଦ୍ୃଛୁ । ଘଥମ୍ଭ ଗଣ୍ଡି ଉଦ୍ଧସ୍ଟ କହରନ୍ତ୍ର ଯେ ସମ 
ମୋରନ୍ଦାରେ ଅବସ୍ଥା କଣ୍ଠ ଜୀବନର ସମ୍ସ୍ତ ଅଂଶ ଏହ 
ଧର୍ମର୍‌ ଗ୍ରଗ୍ଵର୍‌ରେ କ୍ଯସ୍ କରଧ୍ବଲେ, ମାନ୍ଧ ଅଧାପକ ହହ୍ରାନ୍ତ 
ଏ ବସ୍ରେ ସନହେଦ୍ର ସ୍ରକାଶ କରଇନ୍ତ୍ର ! ସେ ଯାହାହେଉ, ସ୍ମ 
ଭ୍ଭେଇ ସେ ମନ୍ଦ୍ରମା ଧର୍ମର୍‌ ଜଣେ ସ୍ରଧାଳ ସ୍ରବର୍ଭିକୟ ଏ 
ଛ୍ତଷସ୍ବରେ ସନେହଁ କରବାର କୌଣସି କାରଣ ଜାହ୍ରି । 
ବସ୍ତୁତଃ ଭାଙ୍କ କବ୍ରତ୍ତାବଲୀ ଓ ସ୍ରଗ୍ଟର୍‌ ଦ୍ୀଘ ଦି ମନ୍ଦ୍ରମା ଧର୍ମ 
ରୋଝିଏ ବଲଷ୍ଠ ଧର୍ମଚରେ ପର୍‌ଣ୍ତ ହେଲ୍୍‌ ଓ ବହୁ ସଂଖ୍ଯକ 
ଜରନାମ୍ମ ଏଦ୍ଧ ଧର୍ମରେ ସୀକ୍ଷ ତ ହେବାକୁ ଲ୍ଟଲେ ! ଅଦ୍ଧୁମଭା 
ଧର୍ମର ପ୍ରବଲ ସ୍ତସାର ଦୈଝି ନ୍ତ ସ୍ଥାଥ ବ୍ୟଛ୍ତମାନେ ଅଜ୍ତ୍ୟନ୍ତ 
ଦଵତ୍ଯକୁ ହ୍ରୋଇ ମନ୍ଦ୍ରମା ଧର୍ମର ଢ୍ରଥା ଗୁମ୍ଭ ଚେଷ୍ବଇଙ୍କୀ” ମେଉ 
କ୍ପ୍ଲା ଓ ନନ୍ଦାବୀଦ କରଧ୍ବଲେ, ଢାହ୍ବାର କେଜେକ ସ୍ଚନା 
ସୃ ଭ୍ତଚନ୍ତାମଣିରେ ଉଲ୍ଦେଖ ରଦ୍ରନତୁ । ଏ ଗନ୍ଥର ଏକଷଞ୍ଜାଶକୁ 
ଵବୀଲ୍ରର୍‌ ଲେଖା ଅନୁ 
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ସିଗ୍ ସ୍ଵଭୁଷ ଏକାନ୍ତ ତ୍ତ ହ୍ରୋଇ ନନ୍ଦା କରୁଛନ୍ତି ମୁଖେ । 
ପାଖକୁ ଗଲେ୍‌ ଆଡ଼ ହ୍ରୋଇ “ଲାନ୍ତ୍ର ନ୍ଧ ଭ୍ଵବନର୍‌ ଲୋକେ # 
ଦୂରୁ ଦେଖିଲେ ବୋବ ମାରୁଛନ୍ତ୍ର ଭରୁଛନ୍ତ ଭ୍‌ଷହ୍ାସ ! 

ବାବା ଭାରା ସୃଥ ୟୂଅ ସେ ରୁଇ୍ଥନ୍ତ୍ର ଦଦଖି କେବଣ ଭବ | ` 
ଗର୍ତ ମୁକ୍ତର ନାଦ୍ରିନା ଏଦ୍ରାଙ୍କର ଗଲେ ଏ ସମ୍ଭସ୍ତେ ତସି । 
ମିତ୍‌ ଦେବତା ଇଷ୍ଟ ବନ୍ଧ, ଗ୍ର୍ତଟଲ୍‌ କଣ୍ଠେ ଲଗାଲରଲେ ଙାଲି । 
ବେସୀ ଦେବତ୍ା ବ୍ର ଦ୍ଧା ବଷ୍ୁ ଗିବଙ୍ୁ ନନ୍ଦା କର୍‌ ଗଙ୍ଗ ବାକେୟା 
ଷାଗଲ ଅଃ୍ଚନ୍ତ୍ର କନ୍ଧୁ ନ ଜାଣନ୍ତ୍ର ବଡ଼ ଅବ୍ତବବେକ ଲ୍ଲେକେ । 
ଏକଲେ ସେକଲେ କାଦ୍ତିରେର ନୋନ୍ଦ୍ରଲେ ମଧ୍ଯରେ ଗଲେଣି କ୍ତ । 
ଧନ ସମ୍ପଦ ଦାରସୁତଙ୍କୁ ଭେଳ ପଲାଜ୍‌ ଅଛନ୍ତ୍ ଗରି ! 
ଗାଧେଂ ବ୍ରା ଖାଇବା ଦକଥା ଜାଣନ୍ତ୍ର ଆଦ୍‌ ନ ଜାଣନ୍ତ୍ର କୁ । 
ବେଦ ଶାଦ୍ରାସ୍ଟ ବଚନ ଜ ମାଜନ୍ତ୍ର ପକାଉ୍‌ ଅଛନ୍ତ୍ର ଲେଛ୍ତ 
ବେସୀ ଝଦେବଜା କାହାକୁ ନ ମାନନ୍ତ୍ର ଆର୍‌ ଦାରୁ ସ୍ରରମ୍ା 
ଭୁଲସ୍ୀ ପଦ୍ଧ ଖାଅ ବୋଲ୍‌ ବୋଇଲେ ଆ ଜା ଶିର୍‌ ମୁଭବା | 
ଗାଁତ୍ତା ଷ୍ଵଗଖବତ୍ତ ପଚି ବୋଲୁଛନ୍ତ୍ ଭାପରେ୍‌ ଅ,ଅନ୍ତ ଗୋଡ଼ ! 
ମନ୍ଦୁମାଉଜା ଲୋକେ ଏମନ୍ତ ଭ୍ଵବ ଅ୍ରନ ପାମର ମୂରୁ । 

ଏହା କହୁଛନ୍ତ୍ର ଭନ ଭବନରେ କ ଦ୍ଦ କର୍‌ଦ୍ଧ ଆମ୍ଚେ । 
ଅହ୍ରା ସୁରୁଷ ଅଚଲ୍ଖ ଶ,ନୟବାସ୍ଵୀ ବରଗ୍ଟରଣୀ.କର ଭୁନ୍ଚେ 1. 
କେନ୍ଦ୍ର ଜାଦ୍ରି ସହୁଛନ୍ଧ ଅଙ୍କ କେମନ୍ତେ ଦୁକ କରବ୍ । | 
ଅନ୍ତର୍ତାନ୍ମୀ ୍ରଭଧ ଜାଣି ଦସ୍ତାକର କେଉିି ସ୍ଥକାରେ ରଦ୍୍ଦୁ । 


ଏ ସମସ୍ତ ଦୁଭ୍ତରୁ ୍ର୍ଟା ସ୍ରଖ୍ତ ହେଉଛୁ ସେ ଗମ ସ୍ତେଇଙ୍କ. 
ସ୍ତମ୍ୟ୍ବରେ ମନତ୍ଦ୍ର୍ଭା ଧର୍ମ |୍ାଟନ ସ୍ରବଲ ବ୍ରର୍ଵଧ ଓ ନ ନ୍ଦାବାଦର୍‌ 
ସମ୍ଭ୍‌ ଖୀଜ ହ୍ରୋଇଧ୍ବଲେ । ଏହ୍ରା ସଙ଼ଲେ ମନ୍ଦ୍ରିମା ଧର୍ମ ଉଵକୁଲର୍‌ 
ସ୍ପରସି୍‌ ରେ ସ୍ତସ୍ସାର୍‌ ଲ୍ଲାଉ କରଥଲ୍ବ । ସ୍ମ ସ୍ରଥମ କୀବନରେ 
କଢଭାନ୍ତ ଦରଦ୍‌ ୍ୟଲେହେ ଗରବର୍ତୀ ଜୀବନରେ ତାଙ୍କ 
ଅବସ୍ଥା ସ୍ଵଚ୍ରଲ ହୋଇଥଲା ଏବଂ ସେ ବଦାହ କର୍‌ ଗହସ୍ଥ 
ଜୀବନ ସାଜ କରଧ୍ବଲେ । ସ୍ର ଚନ୍ାମଣିର ଜେଷଠୀ 
ବୋମତ୍ରେ କବଦଙ୍କ ପରବଶ୍ଠ©ୀ ଜୀବନର ସାମ୍ଭାନ୍ଯ ଚନ୍ଦ 
ରଦ୍ଦୁଛୁ ¬ 
ଷର ଝିଅ ବୋହୁ, ଭେଲିକ ଲଗାଇ ଜେଇ କରୁ ଷ୍ତରକା | ` 
ଗୁରୁ ବୋସଉ୍ତଛୁ ଗହ କରଅଛଥ ବୋଲୁଛନ୍ତର ରାଜା ସ୍ତଜା ! 

ଏ ଏ ଏ 


କନ୍ଧ ଜାର ହୋଇ ବ୍ରାହ୍ମଣର ଅଜା ଗଘେଲୁଅନତୁ ପାଙ୍କ ଗର୍ତ | 
ବଞ୍,୍‌ର୍‌ ଢେଜ ନଥ୍ବଲେ ଭାର ଅଟ £ 
ନ ପାର୍‌ ହେଲେ ସିବ କେଚ୍େ | 
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ଶୁଣ ମୁକ୍କଜନ ଅପଟଂ କାହ୍ରାଣୀ କହୁଅଛି ସଦ୍ତି ଝସତେ ! 
ଭୁତ ଉବ୍ତଷ୍ଯ ବନ୍ତିମାନ ନ ଜାଣି ଦୋଷ ଲ୍‌ଗାଉ୍‌ଛ ମୋରେ ! 
ଧନ ଦାଗ ସୁଭ ପାଇ ଆନନ୍ଦ ଏ ମୋର କଯାଲରେ୍‌ ଥୁଲା । 
ଶବ କମ୍ଭାଣିର୍‌ ଝଲ ଭ୍ଲଞ୍,ଅଛଥ କାହ଼୍ାର କା କସ ଗଲ । 
po po ଏ 

ଆମ୍ଭର୍‌ ଅଜ ମ୍ଭ ଧନରନୁ ସିନା ଅମ୍ବ ହେଉଛୁ ଭ୍ଵେଗ 
କମର୍ମିରେ ନଧ୍ୁଲେ୍‌ କ୍ୃଆଡୁ ଫଲଲଦ ଚକେମ୍ଭରନ୍ତ ହେବ ସଂସୋଗ । 

ଏଣ୍ଡ ଜଣାସାଉ୍ତନ୍ତ ଯ୍ଢେ କବଙ୍ଧ ପରବର୍ତୀ ଜୀବନ ମୁଖମ୍ଭୟ୍ 
଼ୋଇଥଲ୍ାା । ଅଧାପକ ଆର୍ରିବଞ୍ଭଭ ହଦ୍ରାନ୍ତ ଲେ୍‌ଖିଛନ୍ତ୍ର ସେ 
ସ୍ମ୍ଭ ସ୍ରୋନସୁରର ଖଲ୍‌ଆଷାଲ୍‌ ଗ୍ରାମ୍ଚରେ ୯୮୯୫ ଖ୍ରଷ୍କାରରେ 
ପ୍ରାଣ ତ୍ଯାଗ କରଥ୍ବଲେ । ଅଧାପକ ହହ୍ବାଲ୍ତ କେଉଁଠାରୁ ଏ 
ଉାରଖ ପାଇଲେ, ଢାହ୍ରା ପ୍ରକାଶ କରନାହ୍ବାନ୍ତ୍ର । ବୋଧହୁଏ 
ଏହ୍ରୀ କମ୍ବଦଲ୍ରୀ ମୂଲକ । ଏହ୍ରା ସକଯ ଦ୍ରେଲେ ଗ୍ଭ ଗ୍ଵେଇ 
ମ୍ମାନ୍ଧ ଗଵଲଣ ଦଷ ବସ୍ଟ ସରେ ସ୍ରାଣ ଉ୍ଯାଗ କରଥଲେ । ତାଙ୍କ 
ଜୀବନର୍‌ ଅଲ ସ୍ତମତ୍ତ ମଧରେ୍‌ ସେ ସାଦ୍ରା କର୍‌ ଯାଇଛନ୍ତି 
ତାଦ୍ରା ଅଭୁଲସୀୟ୍ ଓ ତାଙ୍କ ଅସାଧାରଣ ସ୍ରଭତ୍ତ୍ତର ପର୍ତଗ୍ଟସ୍ଟକ | 
-ଭ୍ତେଇ କାଙ୍କ ସରଲ ଓ ମଧ,ର ଦାବୀ ଜରଆରେ ଅନ୍ଦୁମ୍ମ 
ଧର୍ମର୍‌ ଅତ୍ରାସ୍ଥ୍ୟକୁ ଭ୍ଵକ୍ୂଲର ଗ୍ରାମେ ଗ୍ରାମେ ପ୍ରର୍‌ର କରପୀରଛନ୍ତ୍ତ 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ଓ ବସତି ଅନ୍ଦରହ୍ା ଧର୍ମ ଭାଙ୍ଗ ସମ୍ସ୍ବରେ ଶେ ଶବାବସ୍ଥାରେ 
ଥୁଲ୍ଞ ଜାତ୍ରା ଉାଙ୍କ ଚେଷ୍ଟା ଫଲରେ ବର୍ଭି୍ତାନ ସୌବଲ୍ରେ 
ପଦାପୀଣ କର୍‌ ଜଵଜୁଲର ବାହାରକୁ ମଧ୍ଯ ଗର୍ତ କରି ଗ୍ୃଲ୍ଛ୍ | 
ଜଗନ୍ତ୍ାଖ ଦ୍ରାସ ଓ ସଵ୍ଚ ତ୍ଵେଇ ହ୍ରେଉ୍ଛଲ୍ତ ଓଡ଼ିଶାର୍‌ ବଣଶିଷ୍ଟ 
ସନ୍ଥ କବ୍ତ । କଗନ୍ତ୍ରାଥ ଦାସଙ୍କ ଷ୍ଵଗବ୍ତ ୫,ଇଂ ଓ ଗମ 
ଷ୍ଵେଇଙ୍କ ଉକ୍କନଝରଂ ଓଡ଼ଶାର ଗ୍ରାମ ଗ୍ରାମେ ବରିମ୍ଭାନ 
ପୁକ୍କା ରନ୍ଧନ ଏବଂ ଏମ୍ଭାନଙ୍କ ମଧ୍‌ର୍‌ ଓ ପବନ୍ଧ ଷଦାବଳଲୀ 
ଦର୍ତଦ୍ଧଭମ୍ଭ ଲୁଖୀଁରରେ ମଧ ଘବ୍ତନ୍ଧ ଆନନ୍ଦ ସୁ କ୍ଟ କରଗାରୁତତୁ !' 
ଏମ୍ଭାଜେ ବେ ଦ୍ରକ ଓ ଆଦ୍ରବାସ୍ତୀ ସଂସ୍ଭକୁ ଗ୍ରାମେ ଗ୍ରାମେ 
ସ୍ରଗ୍ବର କର୍‌ ଗଙ୍କା ଯମୂନାର ମହ୍ରାମ୍ଚିଲଲ ଘଂଝାଇଇନ୍ତ୍ର ! ଜ୍୍‌ଭସ୍ଟ 
ସଂସ୍କ ଭର ଏପର ମିଲନ ଭ୍ଵରତତର ଅନ୍ଯନ୍ଧ ବ୍ରରୁଲ । ଗସ୍ବର୍‌ 
ପର୍‌ଭାପର୍‌ ବଷସ୍ ଏନ୍ସ ମେ ଓଡ଼ଶା ଓ ଗ୍ଵରଭ ଅଦ୍ଯାପି ଏ 
ସନ୍ଥ କବ୍ରମ୍ଭାଜକ୍ସଂ ସମଭଚଭ ସମ୍ମାନ ଦେଇ ନାଦ୍ତି। ଜଣେ 
ଆଦ୍ଦବାସୀ ଦସାବରେ ଏବଂ ବ୍ରଝିଗ୍ ସନ୍ଥ ଓ କବି ଦୁସାଵରେ: 
ଖ୍‌ମ୍ଭ ଭୋଇଙ୍କ ସ୍ଥାନ ଭାରତରେ ଅଦ୍ଵ୍‌ଖସ୍ତ । ଏ ଦୁଷ୍ଟ ରୁ ମଧ 
ଏ ୨ହ୍ବାସ୍ତରୁଷଙ୍କ ସୁଜା କୌଣସି ଠାରେ ହୋଇଳାହ୍ବି । 


ଡକ ୫ର କ୍ୃଷ୍ପଚହ, ଭାଣିଗ୍ରାଦ୍ରୀ 


ମୁଖ୍ୟ ଅଧାପକ, ଇରଭହ୍ାସ ବଭ୍ତ୍ଗ,. 
ବ୍ର ଦ୍ତୁସ୍ର ବଶ୍ଟ୍‌ ବିଦ୍ୟାଲୟ 
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BHIMA BHOI 


The famous Santh-Poet Bhima Bhoi was born of 
obscure parantage inthe middle of the 19th 
century. His followers usually refer to his miracu- 
lous origin and a few of them who have some 
intimate knowledge about the saint, report that a 
blind baby, who in later life came to be known as 
Bhima Bhoi, was found obserted in a palm grove 
outside the village Jatasingha by a Khand couple- 
Danara and Gurubari. Jatasingha is located in the 
Birmaharajapur Police Station of Bolangir district. 
Danara died shortly after that and the young 
Gurubari had to marry again the brother of her 
deceased husband. He was Dhaneswar, an agri- 
cultural labourer in the village Kandhara in 
Rairakhol subdivision of the present Sambalpur 
district. Gurubari shifted to her new home at 
Kandhara withthe boy Bhima. Very soon she 
become the mother of two children and Bhima was 
then subjected to step motherly treatment. The 
blind and neglected boy suffered untold misery 
during his early child hood which he poignantly 
recollects in his '‘Stuti Chintamani’'. He, however, 
remembers that while a boy of four he could see 
a wandering Yogi with signs of conch and discuss 
in two arms, begging alms in that village. This was 
probably one of the visions of the child hood days 
of the blind Bhima about his Guru Mahima Gosain. 
When life became unbearable the helpless boy left 
home at the tender age of seven and began to 
earn living by begging food. At the age of twelve 
we find him as a cowherd tending cattle of Chai- 
tanya Pradhan, a rich cultivator in the village 
Kankanapada. It is said that one evening he 
accidentally fell into a kaccha well and remained 
there in for long three days. These were the 
trying days for him and without thinking of any 
means of rescue he spent these days in deep 
meditation. It as the close of the year 1862 and 
Mahima Gosain who was then passing through the 
village Kankanapada, found the blind devotee 
inside the well and rescued him from that dark pit. 
Bhima Bhoi instantly got converted into Mahima 
faith which brough? about great trarfsformation in 
him and im the pursuit of his life. 


Mahima Gosain attained Siddfi in 1862 at the 
Kapilag hills near Dhenkanal and started his 
missionary tour to expound his faith among the 
people. He first went to Golasinga near Baudh 
where eGovinda Baba his close associate and 


disciple had establishéd his seat of religious 
activities. The meeting between Mahima Gosain 
and Govinda Baba is considered to bea great 
event in the history of Mahima religion as this 
religion could be organised as a popular move- 
ment by the versatile Baba. From Golasinga 
Mahima Gosain and Govinda Baba went to 
Rairakhol and met Bhima Bhoi in the small khand 
village Kankanapada. The conversion of Bhima 
Bhoi is another great event in the history of this 
religion. Mahima GCosain made the unkempt khand 
boy conscious of his great potential genius and 
inspired him to sing songs of the Divine for uplift- 
ment of mankind. The obscure cowherd although 
blind and illsterate got his poetic faculty enkindled 
by the spiritual touch of Mahima Gosain and started 
composing lyrics and Bhajans by spontaneous 
appeal. At an early age of 16 he was renowned as 
a great poet and philosopher and gathered round 
him a large following through his inspiring songs. 
Four of his Brahmin disciples, notably Hari Panda 
and Basudev Panda who were two brothers from 
Sambalpal, were engaged in taking down the 
sengs chanted by him in his ecstatic moment. 


From Rairakhol Mahima Gosain and Govinda 
Baba went to Sambalpur and then to Sonepur, and 
at both these placzs people recsived them with 
great enthusiasm. They proceeded towards the 
east and reached Cuttack in the Summer of 1863. 
That year on the 14th day of the bright fortnight of 
Karttik a ceremony called Mahima Puja or Balya 
Lila was celebrat2d with great pomp at Khuntuni 
near Athgarh. The followers of .Mahima rapidly 
s2llad and the faith spread over Khurda and 
Patia regions where from it could recruit notable 
disciples like Nrusimha Baba and Bhagiratha Baba. 


In 1867 Govinda Baba died in an obscure 
village called Daruthenga where he was given, 
Samadhi acc yrding to the rites of the faith Hae was 
a great organiser and powerful preacher of the 
Mahima cult, and his death was a great blow on 
this newly developing religion. But not with- 
standing this loss the Mahima cult vigorously 
speard over Banki, Tigiria, Narasimhapur and 
many other parts of Orissa. Malativiharpur near 
Banki became an important seat of this religion 
and the Mahima Puja was celebrated there with 
great zeal by the new converts, 
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Mahima Gosain had to face cpnsiderable 
Opposition from the Brahmins and the* Vaishnavas 
among whom he could recruit large number of his 
followers. But after Govinda Baba the opposition 
against him became very formidable. In {1873 
some persons submitted representation before 
T. E. Ravenshaw, the then Commissioner of Orissa 
Division, complaining that Mahima Gosain was 
seducing the ladies of respectable families to 
become nuns of the Mahitna faith, Next year there 
took place a serious quarrel amog the followers of 
Mahima Gosain at Malativiharpur leading to 
violence and blood shed. Tnis gave sufficient 
ground for Mr. Ravenshaw to send Rai Bahadur 
Harekrushna Das, the Assistant Superintend2nt of 
Police to arrest the Sadhu. The Rai Bahadur came 
to Dhenkanal with a police force and Mahima 
Gosain being much annoyed proceeded towards 
Keonjhar in order to evade Government action 
against him. But he fell seriously ill at Kirttanpur 
and was subsequently carried in a Doli by his 
followers to Madhi (mod2rn Kamaksha nagar) 
where he breathed his last in 1876. He was given 
Samadhi on the 10th day of the bright fortnight of 
Falgun that year at Joranda which do:velop21 as 
the most important seat of the Ma\1.ma cult. 


The death of Mahima Gosain gave a great 
shock to Bhima Bnoi who use2d to lok upon him as 
the anthropomorphic form of Sunya Brahma. He, 
however, consolzd hims2lf with the thought that 
the incarnation of Mahima Cosain in tha world and 
his subsequent disappearanc2 could be possible 
only by his own will. Bhima Bhi aitend2d the 
council that was summoned at Joranda imm3diately 
after the death of Mahima Gosain for consolidation 
of the Mahima cult. But not being satisfied with 
the delibzsration of tn2 council ha made up his 
mind to organis? an monastic institute after his 
own idealism. From Joranda he came to Khaliapali 
on the bank of th2 Ang river and decided to make 
that picturesque villag2 the seat of his religious 
activities. Maharaja Niladnar Singh of Sonepur, 
who had great r2spect for Bhima Bh9i was glad to 
allow the monastery to be built in his territory. 
Thus the Khaliapali Ashram came into being in 
1877 arid rapidly developed as a notable centre of 
religion and culture under th2 care and super 
vision of Sri Ma Annapurna, the spiritual consort 
of Bhima Bhoi. - 

Ths followers of Bhima Bhoi are generally 
known as Kumbhipatias as they were round their 
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waist a rope made of the bark of the Kumbhi tree. 
They worship the formless God whom they call 
Alekh and are strongly against idolatry. They 
believe in the existence of thirty three crores of 
Hindu gods and goddesses but do no? care for - 
them as they regard them as mere servants of Alekh, 
Ths powerful preachings of Bhima Bhoi against 
idol worship and in support of monotheism gave 
rise toan impression among a section of his 
followers that the worship of Jagannath at Puri was 
the source of all superstitious beliefs and as such, 
that must be put toa stop. In 1880 a number of 
Kumbhipatias hailing from Sambalpur and neigh- 
bouring Garjat areas proce2ded to Puri to demon- 
strate against the practice of Jagannath worship. 
A rumour was then circulated that the aim of those 
Kumbhipatias was to burn the idols of Jagannath. 
Birkishordev, the Raja of Puri apprehended 
violence and sought the assistance of British 
Government who probably provided him with 
some armed guards for maintenance of law and 
order. The Kumbhipatias after arriving at Puri 
made a spectacular procession in the Badadanda 
Jed by twelve men and three women, all shouting 
at the top of their voice “Victory to Alekh’”'. After 
comming to the temple gate the 15 persons who 
were leading the proc2zssion entered into the 
temple, broke open the doors of the Bhoga mandap 
and made their way into th? hall of the Jagamohana. 
“They found the Jaya vijJaya gate shut against them 
and so rushed about to find some other entrance 
into the inner sanctum. By that time the Pandas 
vigorously obstructed th2am and in the strujgl? 
that took place one of the Kumbhipatias wi; 
pushed to the stone pavem3nt aad died shor ly 
after that. The Kumbhipatias then dispersed 
without achieving anything. 


Acc 35rding to B. C. Mazumdar the Kumbhipatias 
invaded the temple of Jagannathrby the order of 
the Guru Bhima Bhoi who considered the cel:bra- 
ted idol of Jagannath at Puri a huge nuisance, But 
this is not supported by any official document and 
Mr. C. E. Buckland who describes the episode in 
his famous „« book "Bengal yader the Liew2anant 
Governors (1901), Vol. 1, PP. 773-735, makes no 
reference to Bhima Bhoi in that connection. The 
great Guru who preached truth, tolerance and 
nonviolence in his inspiring songs could not have 
been the author of such a mad expedition. Bhima 
Bhoi was an admirer of the devotees of jagannath 
like Balaram Das and Jagannath Das and ‘ie found 
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sclchoun ‘id + reciting “long: bassages: from the 
‘#Bhagarata”’.. of Jagannath Das.. In facthe ‘wag 
responsible for ircorporating soime tenets of: the” 
jagannath cult into the philoscph:cal “thought of 
Mahima zeligion. .It is therefore ‘quite improper t6~: 
say that Bhima Bhoi considered jagar rath of Puri: 
a huge nuisance and that the Kumbhipatias invaded 

the temple of jagannath' by.his.. brdér. There’ can: 
be ni0 doubt that the violent demonstration against’ 
the worship-of jagannath at'Puri was’ ‘Organised by ° 
Some impetuoUs end irresponsible Kumbhipatias:- 
without any sanction ‘of the ‘Guru Bhima: Bhoi.- When 

this. unauthorised expedition ended in fiasco Bhima: 
Bhoitried to bring about‘a chastening effedtupon : 
his-followers. He wanted them to léad ihe life of” 
discipline. and. righteousness ‘and “emphasised ® 
more on inner - purity ;-than -on- - any: extraneous 

formalities. As a result of that.'the - Kumbhipatias,’ 
began to develop’ such.’ virtues as ‘meekness, ¬ 
berality and love of peace, 


“Bhima Bhoi in-Khaliapali did:not live the life of 
a pone . His monastery was a seat of éxperiment 
for achieving the synthesis * between’ life” spiritual 
‘anddlife temporal: Annapurna,: his Spiritual consort? 
was a Sanyasini in strict -sense of the term and was? 
living a life of austerity and moral : purity. She was 
a great spritual force in-the ‘Ashram. - Besides her; - 
there were four other. consorts of: Bhima Ehoi, two 
of whom were regarded as his spiritual Saktis and 
the. “other two as his. _ worldly companions. . In 1899 
Bhima Bhoi begot on these two .companions one 
daughter “and a son who were named Lavanyavati 
and -Kapileswara respectively. The daughter was - 
only two months older than the son and the.inmates 
of the Ashram used to address them . affectionately. 
as Nuni and. Babu respectively. 

Bhim Bhoi died in 1895 when he was hardly 46 - 
years ‘of ‘age. His female consorts survived for.. 
some time and passed away one after the other 
during the first quarter of. the 20th century. 
Lavanyavati and Kapileswara led the life of austeri-, 
ty and aloofness .till their death sometimes _in 
1935-36. {Samadhi- temple was - constructed . im 
honeur of each member of this- divinp family but 
408 prophet Bhim Bhoi and Sri Ma Annapurna have 
been given samadhi in the same, temple, the. 
highest and the noblest of all in that remote village 
Khaliapali. The Ashram is now being managed by 
Sriyadev; the daughter of Hari Panda who acted as . 
one of the scribes. for taking down the inspired 
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utterings of BHim Bhoi. Sriyadévi--was born'in the 


Ashram at’ ine beginning of ‘the present century : 
and lost her parents while'she was an infant. "She 
was brought vp:with great care” by Sri Ma’ ‘Anna- 
purna' from whom she derived the spiritual 
inspiration of a dedicated nun. Sheis at present the 
driving: spiritual force of the Khaliapali Ashram, - 


Literary and Philosophical. works of . 
Bhima Bhoi n 


‘< ‘Bhima Bhoi; the illeterate, blind and aboriginal 
Khand may unquestionably rank among. the great. 
poets'of Oriya literaiure in the 19th century,. A.D. -. 
In fect, the Mahima religion would not have‘ attained . 
€vemn ball of its ‘popularity in. Orissa without , the” 


inspiring appeal ofthis great literary genius. Large: 


number. of his ‘works aré :found at “present in” 
moth-eaten “manuscript form and scattered frag- > 
ments .of his songs can be heard through inmumera- 
ble: Hipsrthrough “ out Orissa, : The Preéhi Samiti 
kas rendered valuable .services to the cause of. 
Mahma religion by:publishing some of. the works” 
of this great prophet, the most famous of::which is 
the. “Stuti Chintemani”’, an anthclogy -of one 
hundred great.poems of..unfailing inspiration: 
Although these poems are exclussively devoted to, 
religion and are written withthe definite object of. 
popularising. the Mahima ‘cult, they.. reflect the 
physical and. mental experierces .of .the poet and; 
are replete. with biographical references of abiding, 
interest. . 
Four of his Gita texts the “Srutinisedha Gita’, - 

& Brahmanirupana Gita"’, “‘Adyantg, Gita’ and the 
#* Ashtaka Bihari Gita’”’ have also come to light ‘and’, 
in all these texts the theological thechings and the. 
speculative thoughts ‘of the Mahima ‘cult find * 
rémarkable exposition. 


In illucidation of philosophical thought Bhima 
Bhoi exhibits great wisdom and power of appeal, 
and in fact, his Gitas, Chautisas and Bhajans are of 
as great spiritual as of literary value..His ‘‘Chautis&P 
Madhu Chakra” consisting of 23 devotional lyrics 
expresses all the idealism, dreams and aspirations 
of his great mind and at the same time. faithfully 
analyses the philosophical and mystical thoughts 
of the Mahima cult. The first seven Chautisas 
reveal his emotional complain against the enmigal 
attitude of the .feudal chiefs and the Brahmins 
towards Mahima religion. His eagerness for the 
recovery of the. prestine glory of the faith is also 
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SPY suggested by them. The eighth Chautisa is 
i long devotional prayer to Mahima Goswami 
asking him to restore the tru religion, fo rescue 
the pious and the devotee and at the same time to 
show mercy to the sinners. In the 9th and the 10th 
we read the dialogue between the poet and Alekh 
Swami and through that he exposes the morbid 
eynicism and fanaticism of his age. Subsequently 
Alekh Swami assures him that he would rescue the 
@istressed world and save the afflicted devotees. 
“From the 11th to the 19th Chautisas Bhima Bhoi 
expresses his deep sympathy for the suffering 
human race, and appeals to all to dedicate them- 
selves unconditionally to the great Dweller of the 
Void, who is charactersied as Mahima Gosain, 
Kalanki Purusba, Alekh, Niranjan and the 
Enlightened Buddha. In these Chautisas the poet 
expounds the philosophy of jiva and parama —the.. 
fervent attempt of the former to meet and be one. 
with the latter. He. further explains here the 
ideologies of the ulta Kadamba tree, the Sat chakra, 
Trikuta, Vankunale, Golahata, Kaunri Patana, 
Amana mandala etc. 


The last four Chautisas once again depict the 
sinful and immoral practices of the age and ‘the 
poet here warns the people to get prepared for 
the last judgement of Mahima Swami in a heavenly 
assembly attended by all the gods, siddhas and ' 
devotees. The Chautisas assert that Mahima 
Gosain was the embodiment of the great Sumya: 
Brahma and that joranda is the visible jmanifesta- 
tion of the void region. The post asks the jpeople 
not to disregarg the Guru, the Yogis and thew 
Sanyasis of the Mahima faith, nor also to disrespect 
the scriptures and the Gitas, and to relinquish such 
low practices as varnasrama Dharma, the idol 
worship and the like. 


"he Bhajan songs of Bhima Bhoi are numerous 
and as many as two hundred of them are collected 
ସ୍ଥ published by the Prachi Samiti in two separate 
volumes entitled “‘Bhajana mala” and “Mahima 
Bhajana’'. The “Stuti Chintamani”’ containing one 
hundred deeply spiritual songs may also be 
included in the Bhajan literature. Sri Jagannath 
Sinha has f further published 88 pieces of his Bhajans- 
in two volumes under the little “Bruhat Bhima Bhoi 
Bhejana’”’ and Sri Rajandas Baba, a notable Sanyasi 
of the Mahima cult has also brought to light in a 
small book named “‘Alekha Bhajana" eight beauti- 
ful songs of the poet. Apart from all these, a 
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considerable number of Bhajan gongs attributed to 
Bhima Bhoi are found in “'Nirakara Bhajana Mala” 
published in two separate parts by Sri Jagannath 
Panigrahi and in "Brahma Jnana Bhajana”’ published 
by Sri Bhramarabara Behera, A series of hig songs 
known as “Prabhata Avakasa’' so named as those 
are meant for chanting in early morning by the 
devotees, together with eight Bengali Bhajan songs 
collectively called “Bangala Atha Bhajana’’ which 
vrere evidently written for the disciples of Bengal, 
have also been published by Chaudhuri Sti 
Madhusudan Mahapatra with the permission of the 
Mahima Samiti. But all this should not be regarded 
as exhaustive and vast mass of Bhajans attributed 
to this prolific poet are stile unpublished and are 
sung by people in different parts of Orissa. 


The Bhajan songs of Bhima Bhoi like those of 
Mirabai, Tulsidas, Tukaram and Kabir are of great 
spiritual and literary value and they are marked 
by deep human interest and philosophic beauty. 
The poet emphasises through them the transcen- 
dental and all absorbing power of Mahima who is 
the only refuge for this distessed world. He asks 
all of us to dedicate and surrender with profound 
devotion and faith of the unqualified Brahma and 
advises us to control the senses, to practise 
liberality and charity and to be compassionate 
towards all sentient creatures. 


A very important work of Bhima Bhoi named. 
*“Nirveda Sadhana” is now preserved in manus~- 
cript form and a review of it is found in the Journal 
of the Kalinga Historical Research Society. The 
book consists of 20 chapters and exhibits a mix~- 
ture of prophecy, philosophy and criticism of 
existing order of things. In the first chapter of it 
the poet describes ‘how one night he suddenly 
woke up from his sleep and found two luminous 
being one of whom was Anadi.Brahma, who was 
no other than Mahima Gosain, andathe other was 
Lord Jagannath represented in the person of 
Covinda Baba. The rest of the book is in the form 
of dialogue between these two divine personages. 
In the second chapter prophecy has been made 
about a bloody war that was tg take place imtha 
land stretching from Jajpur to Sambalpur, signif- 
ying the end ofthe Kali Age, after which the 
Anadi Brahma would again appear to establish the 
true religion inthe world. The rest eighteen. 
chapters are a brilliant exposition of the tenets of 
the Mahima cult, at ths praclice.of which the. 
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devotees would survive the upheaval that was 
sure to come at the end of the Kali Ages 


Some writers like Sridhara and Achyutananda 
“are inclined to represent Bhima Bhoi as the incar- 
mation of Radha because of his fervent devotion to 

Mahima Swami. But such an assertion is based on 
no valid reasons as there can be no logical rela- 
Won between the attitude of devotion in the 
Mahima cult and the spirit of romantic love found 
3m Vaishnavism. The devotion of Bhima Bhoi is 
meditative and philosophic and is marked by 
intense human sympathy. He is painfully consci- 


x 


ous of the mad rush of mankind towards lust and 
illusion because of which the prospect of a blissfal 
world is receding away,eHis Bhajan songs persis- 
tently implore Alekh Brahma to descend upon the 
earth, for dispelling the darkness of ignorance 
and for the rescue of righteousness and ture 
religion. Evidently Bhima Bhoi ranks high among 
the series of prophets produced by India througR 


different ages. 
Dr. N. K. Sahu 


Professor of History, 
Sambalpur University, Sambalpar 
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ଧର୍ମ -ଧାରଣାର ଜିଲ୍ରରରେ ଝୁମା ଖ୍ଲେଇ 


ସ୍କ ବେ ସ ଧର୍ମଃ ସତତଂ ବେ ଉତ୍ସକୁ 
ସ୍ତତଯଂ ବଦନ୍ତ ମାଡୁ ଧର୍ମଂ ଛ୍ଦଦଝର (ଭ୍‌ଅଲଷଦ) 


ସଥାହ୍ରା ସତ୍ଯ ଭାହ୍ରାଦ୍ଦି ଧର୍ମ । ସତ୍ଯ କଥନନ୍ତ୍ରି ଧମ 


'ଅବେଣ. ଏବିଂ ଧମୌଷରେଶଙ୍ତି ସତ୍ଯ କଥନ । ସଚ୍ତ୍ଯଂ୍ତି 


ଶ୍ଧଶ୍ଵର | ଧର୍ମି ଅଝେ ସଭ୍୍ୟର୍‌ ଅଣି ଭ। ଧର୍ମର-ନ୍ସୃନ୍ତ୍ଣ 


ମନର ଶୃକ୍ଦ ଦୃତ ବ୍ଯଖଇ ଅନ୍ଯ କନୁ ନୁହେଁ 1 

ଓଡ଼ିଶାରେ .ବେେକ୍ରେ. ଧର୍ମଭତଲ୍ଧାର୍‌ ସଶ୍ତଭସେଉ 
ବାନ୍ଡ ହୋଇତ୍ରୟ ଜଗନ୍ାଥ ଅଲୁଗ୍ଟାନ ସକ୍କତ୍ତ ରସରେ 
ସମ୍ପଦ | ' ସାଧନା "ସାକାର ହେଉ୍‌, କିନ୍ତୁ ସାଧ୍ଯ ଳଗ୍ଵକାର 
ନଷୁଣ ରୁଖରେ ନ୍ୟମ୍ତ ବହ୍ରୋଇ ରହୁ — ଏହା ଦି ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମର 
ଞଚ୍କଥା । ଜଗନ୍ନାଥ ଓଡ଼ିଶାର ଯାବଖସ୍ତ ଧର୍ମ ଧାରଣାର 
ରର୍‌ମ ଉବଷଲ୍‌ବ ଧ୍ବ | ସୁ ରୁଷୋତ୍ତ୍ରମ ବକ୍ଷନ୍ଧ ଗୃର୍‌ଧାମ୍ଚ ମଧ୍ଯରୁ 
ଷ୍ରେଞ୍ଠ ଧାମ । ଶ୍ଵତ୍‌ଖସୟ୍ତ ଧର୍ମିଧାଗ୍‌ ସନ୍ଦ୍ର ଏଦ୍ରା ଓଉଃଗ୍ରୋଇ 
ସ୍ତ୍ବବରେ ଜଡ୍ତତ୍ତ । “ର୍ଵାରସ୍ତତ୍ବ ସତ୍‌ଯଭା ଓ ତ୍ଵରଖସ୍ତ ସାନ୍ରତ୍ଯର 
ଏ ମଦନ୍ରସୀତ୍ବ ସାଧନ ହେଉଛୁ କଲଙ୍କର ଷର ରୀର, ଓଡିଆ 
ସାନ୍ଦୃଭ୍ର ଏହଦ୍ରା ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସିଦ୍ଧ । କଠ ପଭ୍ତିଭଗାବନ ନଜାମ୍ଭତ 
ମୁ ରୁଖୋତ୍ତ୍ୃଥ ଜରନ୍ତ୍ରାଥ ଜାମର୍‌ ଗୋଝିଏ ଅନ୍ତ ଇଦର୍ଫା 
ଅଷଲାଷ | କରୁଣା ଧର୍ମର୍‌ ସାଧକ ମ୍ଭାନ୍ଦୀର ଅନ୍ଧୁକର୍‌ଣରେ 
ଭେଦଧମୀ ସ୍ଟାଭ୍ଭ୍‌୍ଭାଜେ ମଧ ଏଦ୍ର ନାମ୍ଚହ ଗ୍ରହଣ କରୁଛନ୍ତି 
ବୋଲ୍‌ ମନେ ହୁଏ । ସମ୍ଭାଳରୁ ଦଲେ ଲୋକଙ୍କ ବା ସମସ୍ତ 
ସମ୍ାଜକୁ ପତ୍ତ ମଣି ସାଘୁ୍‌ ଜଗ୍୍ତରେ ସାମ୍ୟ ନ୍କୟ୍ଟାମ୍ମକ, 
ନ୍ତଶ୍ଟ-ସତ୍ତ୍ଯ G ଛଶ୍ଵ-ର୍‌ଭର ସ୍ତଖ୍ତକ କଗନ୍ତ୍ବାଥଙ୍କ ପାଖେ କେଦ୍ଧ 
ମିତ ଲୁଦ୍ଧେ — କେଦର କ୍ନ୍ତଭ୍ତ ନ୍ଵହ୍ଧେ ! ସେ କାହ୍ରାକୁ ଷର 
କରନ୍ତ ଜାଦଧି¬ମଣନ୍ତ୍ର ନାତି । ତ୍ତାଙ୍କ ପାଖେ କାଙ୍ଗାଲ ଅପର୍ରନ୍ଦ 
ଜୁ । ବ,ଦୁଣ୍ୟ ଗ୍ୁଜା, ଶିଲ୍ୟଃ ବଣିକ, ଜମିଦାର ବା 
ମଂାଧୀଣ ସମ୍ଭାକରେର ଧସୀ ବା ପ୍ରତ୍ବବଣଶାଲୀ ବୋଲ୍‌ ବେଣୀ 
ଷବନ୍ଧ ନୁଦ୍ରନ୍ତ ! ସାହ୍ରାଙ୍କ ଦୃଷ୍ଣ ରେ ପର୍ତତ୍ତ ନାନ୍ତି ବା ଗର୍ତ 
ବାଲ୍‌ କେନ୍ଦ୍ର ଅପବନ୍ଧ ନ୍ୃହନ୍ତ୍ର ସେ ସୁଣି “ପଭ୍ତଇ ପାବନ” 
ହେବେ କପର୍‌ ? କଗନ୍ନାଅ “ପଭ୍ତଭପାବନ” ନୁହନ୍ତ୍ର । ସେ 
ହେଉଛନ୍ତ୍ର ଅନନ୍ତ ବଶ୍ଟ ସ୍ତକାଶରେ ବହୁରେ ଏକ, ସୁଣି 
ନତଶ୍ଟତତତଵୁର ଏକରେ ପ୍ରକାଶ-ରୁଷ ବନ୍ଧୁ । ସେ ବ୍ରଣ୍ଠ-ନ୍ଚେନ୍ଷୀର 
ସ୍ରଖକ । ମ୍େଂନ୍ଦୀ ବେ । ୍ତରୁଖୋତ୍ତ୍‌ମ। ସେ ହ୍ରେଜ୍ବଛନ୍ତ୍ 
ଷୁ@, ରୁଙ୍କ ଜଗନ୍ନାଥ ।” ସଉ ଧାମ୍ଭ ଜମ୍ଭାଟନ ଅଉତ୍ତାଂ ଲୁ 
କେ ବଲ୍ଯ ନନା ଦେଇ, ତାହାର ଗ୍ରେଜନରେ କାଙ୍ଗାଲକଙ୍କ 
ସେବା କର୍‌ ପରମ୍ପଗଵବଃର ଅଭ୍ତ୍ତଷାବର୍ତ ବାନା ନାମ୍ଭରେ ନଜ 
ଭେଦ ଧର୍ମର ଧ୍ଵଜା ଜ୍‌ଡାଇ ଆସୁଚନ୍ତଃ ସେମାନକୁ ବଲର୍‌ମ 
ଵଦା ଥାଅ ରେ ଲ୍ୟ୍ଷୀ ସୁଚ୍ମଣରେ ସଭ୍ତକ ବାଣୀ ଶୁଣାଇ 


ମଲ୍ଚଣ ଧର୍ମକୁ ଷଉ ପକ୍୍ଧ କର୍‌ବା ନ୍ଵଡଦ୍ଦଶ୍ୟରେ ଗରି 
ଜ୍ତ୍‌ଠି ଛତା 
“ଚଣ୍ଡରାଳୁ ବଦୁଣ ସାଏ ଖ ଆଖୋଇ ହ୍ରେବେ, | 
ସମ୍ଭସ୍ତେ ଖାଇଣ ଦରସ୍ତ ଜଲେ ଜ ଧୋଇବେ ॥| 
ଦହ୍ରାତ୍ତର୍‌ ହଙ୍ତୁ ବ,ଦ୍ୃଣେ ଛଡାଇ ଖାଇବେ । 
ବ୍|ହୁଣ ଖାଇ ହସ୍ତକୁ ମୁଣ୍ଡରେ ଖୋନ୍ତୁବେ ॥” 


. ଧର୍ମ ମୀଭର ଏହ୍ର ଜ୍‌ଦାର୍ତା ` କାଲନ୍ଧମେ ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମ 
ହୁଗ୍ବଇ ବିନୁ ।। ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କ ମନ୍ଦ୍ରର୍‌ ବେଢ଼ାରେ ଅଭଡ଼ାର 


କ୍ଷର୍ଯାଦା ଘାହ୍ରା ଥତ୍‌ ଜା କାନ୍ରିକ, କାଦ୍ଵାରେ ଜୀଚ ହ୍ରା୍ତରୁ 


ଦଵଚଚ ଗ୍ରଡ୍ରଣ କରନ୍ତ ନାନି । ମୀର ଶବ୍ତର ଜାଭ୍ତର ପ୍ରଥମ 
ର୍ତା୍ଥ୍ଯ ଦେବତାଙ୍କୁ ଜାଚ ଜାଭ ମଧ୍ଯ କେବ୍ରଲ ରଥସାନ୍ଧା 
ବ୍ୟଝ୍ର୍ତ ଅନ୍ୟ ସ୍ମ୍ଭୟଵରେ ଖ୍ଥଶ  କରପାର୍‌ନ୍ତ୍ର ନାଦ୍ବି । ଏଥୁରେ 
ଜଗନ୍ଗାଥଙ୍କର “ଜଗନ୍ତ୍ରାଥକ୍କ' ରଦ୍ଦ୍ରଜ୍ଭା ବା କର, ସଦ୍ର ମୀ 
ଲୋକଙ୍କୁ ମନ୍ଦରେ ପ୍ରବେଶ ଵାରଣ କର୍ଵଗଲ୍ମ । ଏଇଥ ଯୋଗୁ 
ବୋଧ ଡୁଏ ମନ୍ଦୁମ୍ଭା ଗୋଷ୍ପାମପୀ କନ୍ଧ ଭ୍‌ଠି ଥୁଲେ, “ସୂରୁଖଷୋନ୍ତ୍ରମ 
ମ୍ଷେଦ୍ରରେ ସେ ରୁଷ ଅନ୍ଯାସ୍ତ ଅନାଗ୍୍‌ର୍‌ ହେଉଛୁ ଉଦ୍ଦିରେ 
ଲୋକମ୍ଭାଜନେ ସଦ ଗଭ ମ୍ଲତ୍‌ କର୍‌ ପାରବବେ ନାଦ୍ଦରି ।” ଅନ୍ଧୁମିରତ 
ତୁ ଏ ସଭେ ସେପର୍ତ ଏଦ୍ସ ଅନ୍ଯାସ୍ତ ଅନାଗ୍ଵରର ଗଭତରଧ 
କରବା ପାଇଁ ଅନ୍ଧ କନ୍ଧ ସ୍ଵମ୍ାତ୍ତ୍େଇ ମନଦ୍ଦ୍ର୍ା ଧର୍ମର ପ୍ରବଙ୍ଭିନ 
ୂସାବରେ ଜଗନ୍ତ୍ରାଥ ଧର୍ମ ବରୁକ୍ରେ ବଷ ବ ବାଣୀ ଢୋଲ 
ବଦେଇଥ୍ବଲେ — ସେନ ଧର୍ମ ମାଧମରେ । ଏଇଥ୍ବ ଯୋଗୁ ବୋଧ 
ହୁଏ ସଦ୍ତ ଧର୍ମର ମୁଲମେରୁ ( ଯୋଗ, ଉନ୍ତ୍ଟ ବୈ ଷ୍ପଭବାଦ: 

ଇଜ୍ଯାଦ୍ଦୀ ସଦୁଧର୍ମର୍‌ କେନ୍ ବିନୁ ଜଗନ୍ତ୍ରାଥଙ୍କୁ ଅନ୍ଦମମାଧର୍ମ 
ମୂଲୋସ୍ସାଃନ କର୍‌; ସକଲ ଧର୍ଖର ସୁଣ୍ଯଗିଠ, ଜଗନ୍ନାଥ ଧର୍ମର: 
କୋଣସି ମାଦ୍ରାସ୍ଥ୍ୟର୍‌ ବର୍ଣ୍ତିନା ଧାରଣ କରନାତ୍ତି । ସ୍ରଦାଦ ଅନ୍ଧୁ 
ସେ ମନ୍ଦ୍ରମ୍ପାଧର୍ମ ପ୍ରଦଶ୍ଠିକ ସମ୍ଚାଷ୍ତେଇ ଶିଷ୍ଯମ୍ଭାନଙ୍କ ସନଦ୍ଦ୍ରଭ ସ୍ୂଟ୍ବ 
ଜଗନ୍ତାଅ ଅୟ୍ଭର ଆନ୍ତମଭଣ କରଞ୍ଗଲ୍‌ ଏବଂ ଲରଗନ୍ତ୍ନାଥ,. 
ବଲଭଦ, ଓ ଶୃଭଦ ମୂର୍‌ିକୁ ଭସ୍‌ ସାତୁ କରଥ୍ବରଲେ ଉଦ୍ଦରିରେ 
ନଗ୍ଵକାର୍ଧ ସ୍ଥାପନ କରିବା ଉଦେଶ୍ୟରେ । ଏ ଗ୍ରବାଦ ସତ୍ତ୍ 
ହେଉ ଵା ମିଥ୍ଯା ହ୍ରେଜ୍‌ୟ ଏଦ୍ରାର ମୂଲରେ ଏକ ଜଗନ୍ନାଥ 
ବେ ଗ୍ଵଗ୍ୟର ବ୍ୟଞ୍ଜନା ଖ୍ୂଷ୍ଣ | 


ସୃଣ୍ମି ଅନ୍ନ ଧର୍ମରେ ସ୍ରବାଦ ଅଞ୍ତ ଯେ ଜୀଲାରଲବରୁ ସ୍ପସ୍ଟଂ 
ଜଗନ୍ତ୍ରାଥକରିଲାସ୍ ଆସି ମନ୍ଦର ଗୋସାଇଙ୍କୁ ତେଝିଥୁଲେ ଓ 
ତାଙ୍କ ଠାରୁ ବ ଦ୍ୁଜ୍ଞନ ଭନ୍ତ ସୋଗର ସୀକ୍ଷା ଗ୍ରହ୍ରଣ କର୍‌ 
ମନ୍ତ୍ରୀ ସଂସ୍ଥାର ଗ୍ରଥମ୍ ଶିଷ୍ୟ ଗୋବିନ୍ଦ ବ୍ରାବା ନାମରେ" ବରଖ୍ୟାରତ 
ହେଲେ । ଜଗନ୍ତ୍ରାଥ ହେଉ୍‌ଛନ୍ତ୍ର ଓଡ଼ଶାର ଧର୍ମ କଲ୍ଟନାରେ: 
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କିଷ୍ପଙ୍ଦୀର ନବମ୍ଭ ଅବ ଢ୍ରାର | କପିଲାସରେ ଭବ କ୍କ ଗ୍ୃରୁ ମନ୍ଦ 
ଗୋସାଇଁଙ୍କ ହହ ସକ୍ଷାତ ହେତା ପରେ ଅରେ ଢାଙ୍କ ଠାରୁ 
ସମସ୍ତ ଅବଚ୍ତଚାର ଗ୍ରହଣ କରଥ୍ରବାର ଅପବାଦ ଭୁଝିଗଲ୍ ଓ ସେ 
ନସ୍ସ୍ାଟ ଝାମୌଦହ୍ର ଜ୍ଞାନ ବାଝରେ ସୀଛି ଭ ହେଲେ । ସ୍ଵ୍ଭା 
ଗ୍ଵେଇଙ୍କ ଗୁଷାରେ: — 

“ବୋଲ୍‌ନ୍ତୁ ଅଜାଦ୍ଦ ସୁରୁଷ 

ଏ ଷର କରନ୍ତ୍ଲାଥ ଦାସ 

ବଉ ଚଦେଉ୍‌ଲେ ନାସ ସ୍ଥିର 

ଏ ସେ ମାନର ବଷ୍ପୁ ମୂର୍‌” 
ସ୍ପନ୍ତଶ୍ତ ନିଜେ ଅନାନ୍ଦ ଵର ଦ୍ଦ କରନ୍ତନାଥକ୍କୁ କଦ୍୍ଛନ୍ତ 

“ ଚ୍ରୋ ଯେଉଁ ଦଶ ଅବତ୍ତାର 

ଗୃରୁ ଦଶ ଜେ ଗଲ୍ମ ପାର” 


ସେଉଁ ଜନତାଙ୍କୁ ଉ୍ଵକୁଳୀୟ୍ତ କବ ସୀନକ୍ସଷ୍ଣ ଦାସ ଞ୍ଚ 
ରୁଟ ବର୍ଷ୍ତନା କର କନ୍ଧ ଦ୍ଵଠ ଲେ: 

“କଗନ୍କାଥ ସେ ଖୋଲକଲା 

ଉହୁଁ କଲାଏ ନନ୍ଦ ବଲା 

କଲାକ ଖଷୋଲକଲା କର 

ଗୋଗେ ଛଦ୍ରରେ ନରହର” 


ଘୁମ୍ଚାତ୍ରେଇ ସେହ୍ସ ଜଗନ୍ତ୍ରାଥଙ୍କୁ ନନ ସ୍ଥାଳ କେବଳ ଦେଇ 
ଜାଦ୍ରାନ୍ତତ ତ୍ତ୍ବରତ୍ତର୍‌ ଯାବତ ' ଅସିଲ ଝ୍ରାଥ ସ୍ଥାନ ଓ ଦେବ୍ର 
ଦେସୀଙ୍କ ବରୁ୍କରେ ଖଡଗ ହସ୍ତ ହ୍ରୋଇ ଉଠି ଛନ୍ତ: — 
“ଠବଖଣ୍ଡ ମେଦ୍ଦମୀରୁ ଗ୍ଵର ଧର୍ମ ଜଵଠିଲେଖି ଆକାଶକୁ 
ରଦୁଭ ଅନ୍ୟାଏ ବେଖି ବରଦ୍ଧାଣ୍ଡର ଗ୍ଵଦ୍ତି ପାତକ ଗ୍ଵରକୁ” | ୧। 
ଯଦ୍ଧି ଥୁଲେ ହସେଜେ ଦେବ ଦେର୍ରୀଗଣ ଶ,ନ୍ୟକୁ ଗଲେଣି ଉଠି 
କାଦ୍ରାର ହସ୍ତେ ନ ଖାଇବାକୁ ପୁଳା ଅକର୍ମ ଦେଖି ଏ ସୃଷ୍ଟ 1୨ 
ଶୀ ସୁରୁଷୋଷ୍ତୂନ କଥିଳାସ ଧାର୍ମୁ ଉନ୍ଦ୍ରି ଭୁଠିଲ୍ମଣି ଧର୍ମ 
ଝର୍ଟମାନ ସଦ୍ଧ୍‌ ଉ ଷ୍ଟ ହୋଇଲେଣି କାନ୍ଧରେ ନାହ୍ତିଳା ବର୍ମା 
xX xX xX 
ମେରୁ ହଣ୍ରପ ଦେତ୍ତିଲ ଦେବାଲସ୍ତ ଜଗର ଅ୍ତାଲମ୍ଭାନ 
ସନଦ୍ଦିରେ ଦେଖିଲେ ସଭ୍ଯ ଧର୍ମ ନାନି ସକଲ 
ହେଲେଣି ଶ୍‌ନ୍ୟ | ୭ ! 

ଦେବ୍ୃ ଦେବା ଆଦ୍ଦ ଞଷଧ ହୋୌଷଧ୍ଵ ମନ୍ତ୍ର ଯନ୍ତ୍ର କଷ ` ମେତେ 
ସକଲ କରଣଖି ସଶଲ୍ମଣିଂଆସି ନେତ୍ରେ ବେଝ ସାକ୍ଷାରେ | ୮। 
ଦ୍ଦାରୁ ତଭମ୍ପା ଶିଲାମୂରି ପାଷାଣ ସେହୁ ସ୍େେତ୍ତଠାରେଂ ଲେ 
-ଏହ୍ରାଙ୍କ କରଣି ସଶଲଲଣି ସଦ ନ କାଃଇ ଅଉ୍ଭ୍‌ ବେଲେ | ୧ । 

ସଘାମ୍ପ ସାକାର୍‌ ଭ୍‌ଷାସଳାର କରୁକ କର, ସଂଲାକାଂକ୍ଷୀ 
କର୍ିକାଣ୍ଡର ନ ନ୍ଦାବାଦ କରବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍କେ ଜଗନ୍ତାଥକ୍ଧଂ 
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ମନ୍ଦୁ୍ଥା ଗୋହାଇଁଙ୍କ ନକରେ ଅଭି ହେୟ ବୋଲ ଚୁରିପାନ୍ଦ୍ରର ‹ 
କର୍‌ କନ୍ଦ୍ର ଦଵଠିଧ୍ଵଲେ— ° 
‘ଶ୍ରୀ ଚୂରୁଷେନ୍ତରମ ଜାଣ ଅବଲେ ହେଉ ନାଚ୍ବକ୍ମଣ 
ସେ ଗଭୁ କାଦ୍ରି ରଦ୍ଧଲଲେ ତେକିଣ ଚିନ ବାତ୍ତୁକୁ 
ମନ୍ଦ୍ର]ମ୍ଭା ଗୋସାଇି ଗୁ ରୁ, ନେନ୍ଦର ଅବା ଅତ୍ରାପ୍ତଭ୍ନ 
ତାଙ୍କୁ କର୍ଚଲୁ ଅଶ ଶ,ନ୍ଯ ହ୍ରେଳେ ଵେ ଦେଖ, ।” 
ଛୁନଧ୍‌ର ମୂର୍‌ ମୂଳା ଛେିରି ଅଛୁ, ଅଦ୍ତର ପଞ୍ଚଗ୍ଟଲଜା 
ସେଇଠି ଅଛୁ । ଜଵଇ ଜୀଚ ଭେଦତ୍ଵବବର ସ ଓ ହୋଇଛ୍ଥ 
ଭେଦର୍ମୀ ମାନଙ୍କ ଦ୍ଲାର୍ଵ ମଧୟ ସେଇଠି । ମନ୍ଦା -ଧର୍ଖି-ଧାରଣୀର 
ଚେଵିକ ସ୍ମା ଦ୍ଵେଇ ହୁଏତ ଦ୍ଵବଥ୍ୟବେ ସେ ନନ୍ଦର ଓ 
ମୂର୍ଵିର ଝଶ୍ଠକ ଲ୍‌ନା ଧ୍ବବାରୁ ଦଲେ ଅନ୍ଯ ଦଲେ ଲେକକ୍ସ 
ସ୍ର ବୋଲ୍‌ କଦ୍ଦଵ ଧର୍ମର ଧ ଜକ: ଜୁଡାଇ,¦ ଧର୍ମ ଜାରେ 
କଳଙ୍କ ସ୍ଥାପନ କରିଛନ୍ତ୍ର । ରଦ୍ଦ ସାକାର ଜାଗାରେ ନର୍ବକାର 
ଶ,ଜ୍ୟର ମୀର୍‌ଜଳା କରାଏ, ମନ୍ଦରରେ ପ୍ରବେଶ କରବାକୁ 
ଆଦ୍ର ପଡ଼ିବ ନାନ୍ତି କ ଜ୍‌ଇ ଜୀଚ ଭେଦତ୍ତ୍ବବର୍‌ ଆବଶ୍ଯକତ୍ତା 
ଆଦ୍ଦ ଦୁଠିବ ନାଦ୍ଧି । ସେହ୍ସ ହେରୁରୁ ହୁଏଭ ଦାରୁର 
ଭ୍ଲେଦ୍ସକୁ ତ୍‌ଠାଇ ମନ୍୍ରମା ଗୋସାଇକ୍କୁ ମହାସ୍ତତୁଦ୍ଧ ଦେବାକୁ 
ସ୍ଵମ୍ଭା ସ୍ତ୍ରେଇ କୃଣ୍ଡାବୋଧ କର୍‌ ଜଥ୍ବିଲେ । ପ୍ରବାଦ ଅନ୍ତୁ ମ୍ରଭ୍ତ 
ନଣ୍ତିଷ ହଦ୍ତ୍ବରେ ଣ୍ଡି ତମ୍ାନଙ୍କ ଦ୍ଵାର ଅହ ହେଇ, ମନ୍ୁମମା 
ଗୌସାଲି ସେଠାରେ ବ୍ଦ୍ଧର ଳଗୁଣ ˆ ଓ ସବିଦାନନ 
ସ୍ପରୁପକ୍ସ ସ୍ରକାଣ କର୍ତଲେ । ଏଣୁ ଅଲୁମ୍ଭାନ କର୍୍‌ସାଏ ସ୍ପେ 
ସ୍‌ମ୍ଭୀ ସ୍ଟ୍ରେଇ ଜ୍କଷପୁ “କ୍ର କାରଣ ସୋରଗୁଁ ଦାରୁମୂର୍ଵିର ବରୁକ୍ତା“ 
ରର୍‌ଣ କର୍‌ ପାରଥାନ୍ତର ଓ କନ୍ଦ ଅଛନ୍ଧ 
“ଏକ ଜଣକର ନମହ୍ ୍ ଠାକୁର 
ଅନୁ ସଦ୍ଧୁଣ୍ଠ ଗ୍ଵଗ ।” 
ସହା ଷ୍ଟେଇ ଅନେକ ସ୍ଥଳରେ ଛଗୁ ର୍‌ ଗକ୍ଷଗୀସ୍ତୀ 
ହ୍ରୋଇ ସ୍ରଭମା ଗୁଜାରେ ଅଞ୍ଜାନତା ଭ୍ଵଷରେ କୁଠାର୍ବଘାରତ 
କର୍‌ କନ ଜ୍‌ଠିଛନ୍ତ¬ 
“ଅଚେଉରେ ସିନା ଜନ ସ୍ଥାର୍ଣୀ୍ଚାନେ କରୁଛ ଦେବସୁକା „ 
ଷାଦେ ଖଡ଼ ରକ୍ଷାକର ବୋଲୁଛନ୍ତି ଦେର ଛ୍ଷୀର ସୁର ଖଜା | 
ମୂର୍‌ ସିନା ସେଦ୍ଦ୍ର ଜୀବଅସ୍ଥା ଚାନ୍ଦ କାହୁଁ ଯାଚ ବେବେ ଵର୍‌ । 
ଏ xX x 
ସେତୁ ଗଢ଼ିଛୁ ଆଷଣା ଷିଣ୍-ସ୍ଥାଣ ସମ୍ଭଘଣ ନାଟ 
ଦାରୁ ଗ୍ରର୍ମା ମୁର୍ଵିକ ବୋଲ୍‌ୁଛନ୍ତ ୍ରାର୍ଣ୍କୁ ବଞ୍ଚାଅ ଭୃନ୍ଧ ˆ” 
ମନ୍ଲୁଷ୍ଯ ହୋଇ ର୍କ |ବ ସଙ୍ଗେ ? ଭଵବ ଦେଖଵି କେଡେ ଅନ 
ଶ,ନ୍ୟରୁ ସେହୁ ଗଣ୍ଡ ସ୍ତାଣ ଗଚ୍ଧିଲ ଜାଦ୍ଦି ଭାଲୁ ଅନୁମାନ ।” 
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ମନ୍ଦା ଧର୍ମରେ ଗ୍ଵ୍ା ସେଇ ମନ୍ଦ୍ରମା ଗୋସାଲିକ୍ୁ 
ଅବତ୍ତାଗ୍ବର ସ୍ଥାନ ଦେଇଛନ୍ତି, ମୀଦ୍‌ଭ୍ବଗବତ୍ତୁ ଗାଭା ମେଷର 
କୃଷପଙୁ ଅବଢାଗ୍ଵ ଧର୍‌ କବେ — 
" ପରନ୍ଧାଣାସ୍ଟ ସା ଳା ଂ ବିଲନ୍ନାଣୀୟ୍ତ ର ଦୁଷ୍ଟ ଚ୍ଚାଂ 
ଧର୍ମ ସ୍ଥାପନାଥ ସଟ୍‌ ସମ୍ଭବାମ୍ମି ୟୁଗେ ସୁଗେ ।” 
ସ୍ଵ୍ଚା ତ୍ଗ୍ରେଇ ଉଲ୍ତନରର ମନ୍ୁମ୍ଭା ଗୋସାଲିକ୍ଗୁ ସେନ୍ଦ୍ରପର 
ଅବ ଜାସୀ ରୁଷରେ ବର୍ଷ୍ରନା କର୍‌ କଦ୍ଦ୍ରଛନ୍ତ— 
“ସେହ୍ରନି ସୃତୀ ଚ,ଳ, ଝି ସେଥିରେ କମଲ 
ଦଶ ଅବକ୍ତାର ମାନ ଆଉଯାକ୍ତ ସେଠାରୁ ।” 
କଲିପ୍ପଗରେ ମନ୍ଦା ଭଜନ ବସ୍ତା ଅନ୍ଯ ଗର୍ତ ଜାତି । 
ମନ୍ଦ୍ର୍ଭାର ପ୍ରଣସ୍ତ ଗାନ କର୍‌ ଚୈଂକନ୍ଯଙ୍କ ପର ସ୍‌ଥଚା ସ୍ତ୍େଇ 
ଗାଇ ଜୁଠିଛନ୍ତ¬ 
ଅକାଲ ବାରୁନଧ୍ୂ ନାମ୍ଭ ନ୍ଦୁମ୍ଭାଅଗାଧ 
ଗମ୍ତି ଜାନି ଗ୍ର ଧର୍ମ କଜ୍ୟୋଭ୍ତ ଜ୍ଵାଲା ଦ୍ଵମ୍ଚ ଧମ 
ବ୍ରନ୍ତା ବଷ୍ପୁ ଗି ବଣା ଏମନ୍ତ ସେ ସେଉଁ୍‌ ପାଦ 
ସେ ରଘ୍ମ୍ଚରନ୍, ଅନନ୍ତ କ୍ଣଷ୍ଣରନ୍ଦ କରଗନ୍ତ୍ନାଥ 
ଗ୍ୁରୟ୍ପବଗ ଅବଭ୍୍ଭାର ହୋଇ ନ ପାରରଲଲ ସିକ୍ତ 
ରୃକ୍‌ଟ ସାମ, ସକ, ଅଥ ସ୍‌, ହଁ, ଗଁ, ମୃଭ 
ଦ୍ଦଗ ଆକାଶରେ ଭମି ଲୋଡ଼ ଜଳ ପାଇ ବିଷାଦ 
ମଦ୍ରାଶ, ବନେ ଶନ୍ୟେ କାଃ ଅରୁଷ ଅବର୍ଧ୍ଧ ଭେ 
ିଣ୍ଡ ବ୍ର୍ଧାଣ୍ଡରେ ଭେଦ୍ଦ ଧର୍‌ ଜ ଷାର୍‌ଲେ କେନ୍ଦୁ ।” 
ଏଠୂପର ମନ୍ଦ୍ରମା ଗୋସ୍ପା୍ମୀଙ୍କର ଜାମ୍ଭ-ମଦୁଥାର୍‌ ଜସ୍ତଗାନ 
କରଣ, ବ ଦ୍ଦ ଶି ଜଯ ଅନ୍ଯ କୁ ଅବ୍ମୀବାଇଛୁ ଅରଲ୍ଲେଖ, 
୍ଧର୍‌ଞ୍ଜନ, ନଗୃ ଶ, ଛଘଵକାର, ଅକଲ୍ଟଶା, ଅବର୍ଷ୍ୟ କଗ୍ମ୍ଚସ୍ଟ 
ଇଚ୍ଚ୍ୟାନ୍ଦ ରୁଷରେ ବର୍ଧ୍ତନା କର୍‌ ଅଛନ୍ତ୍ତ | 
ନଗୁଶ, ଳଙ୍କେଦ ପରଂବ, ଦୁକ ସର୍‌ ଧ୍ମାଗୃର୍‌ର୍‌ ଡୁଷ୍ତ 
ମଧ ନଗୁ ଣ ଓ ଳେଂଦ ହେବା ଜ୍ଵରକ ବୋଲ୍‌ କହୁ ଅନ୍ତ | 
“ରରୁ ବଦ୍ଧ ସତ୍ତୟାନ୍ଦ ଧର୍ମ 
ଉଗତ୍ତ ତ୍ତ୍ରଚକୁ ବହ୍ରନ୍ତ ନାମ 
ସେ ଆଦ୍ଦ ଅଦ୍ଭାଦ୍ଦ ଵୋଲ୍ଲବା ବ୍ରଧାନ 
ଏ ଦୂଇ ଶବଦ ନାହ୍ରି କନ୍ତୁ ଭନ 
ଏକ ଅଙ୍ଗ ସେନ୍ଦ୍ର ଖଣ୍ଡ ଖଣ୍ଡ ନୋହି 
ଅଖଣ୍ଡ ବ,ଦ୍ଧର ଖଣ୍ଡ ଖଣ୍ଡ କାରି 
ˆ କଗର ଭୁଝିଂଲେ ଏକକୁ ସମ 
ଅଗଣେଷ ବଦ୍ମଚୁ କେ ବୋଲ୍‌ବ ଶେଷ ।” 
ଏନ୍ଦୁଷର୍‌ ସ୍ତ୍ବବରେ ସମା ଷ୍େଇ “ଏକ କୃ ଦ୍ଦୁଦ୍ଧୀଭତ ନାତି”, 
“ନ୍ଧ ତ୍ତୁମମସ୍ତ୍‌ ଜଗତ, ମନରେ ରେଉଂ” ଇଉ୍ତ୍ଯାଦ୍ର କହ୍ର ବ୍ରହ୍ମ ମେ 
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ସ୍ଵଙ୍କଭୁରତ ମୁର୍‌ରୁ' କହ୍ରବା ଦ୍ଵାଘ୍‌ ଅବଦ୍ଧଉକାଦର ସମ୍ୟକ 
ପରରସ୍ବ ଦେଇଛନ୍ତ୍ର । ଶଙ୍କରଙ୍କ ଭ୍ତଷ'ରେ “ସଂବଂଖଲ୍‌୍‌ ଭର 
ବଦ୍ଧଂ । ବଦ୍ଧ ବନା ସଂସାରରେ ଅନ୍ଯ କରନ୍ତୁ ନାହି 
“ରବ ଦରସତ୍ତଯଂଂ ଜଗନ୍ତ ଥଯା ଜୀବୋ ଢଦ୍ଧେବ ନା ପର୍‌ଃ” | 
ଂଅଧ୍ଵକ ବୋଧଗମ୍ମଯ ଶ୍ଵଷାରେ ଏହ୍ଗ ସଂସାର ଜାମରୁପାସ୍କ 
ପ୍ରଷଞ୍ଚ ରୁଷର ଅକୁ, କରନ୍ତୁ ବଦ୍ଧ ସଭା ଅବବରୁ ସଦା 
ବ୍ରଦ୍ଧରଭୁଷରର ସଦ୍ଭ ।” ସେହ୍ସ ପ୍ରକାରର ଆଓୟ୍ତମ୍ାଲନେ ମଧ୍ଧ 
ଅସଂଖ୍ୟ ଜୀବ ଭୂଷରେ ଅସୁ, କ୍ତ ଏଳ ବଦ୍ଧ ରୁଷ ର ସକ୍ମ | 
ବ୍ର ଦ୍ଧ ୍ଞାନର ଆଲ ପ୍ତାସ୍ତ ଢ୍ରେଶଲ, ଜଣାସିବ ସେ ଜଗତର 
ସନ୍ତ କେବଲ ଦ୍‌ପରଗ୍ରସ୍ତା ମାନ୍ଧ । ଉତ୍ତୁମସି, ଅନୁଂ ଭଦ୍ଦାସି 
ଅସ୍ଟୃମ୍ଭାସ୍ଥା ବ ଦୁ, ସ୍ତଜ୍ଞାନଂ ବ,ହ୍ଧେଇ । ବେଦର ଏହ୍ର ଚଭ୍ୁଃ 
ମଦ୍ାବ୍ାକ୍ୟର ଅଥ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ କ୍ତ ହେଲ୍ମ । ଅଃ ଦ୍ର ଭବାସୀ ଢାଙ୍କର 
ଞ୍ାନ ଭ୍ଵପରେ ଅଧ୍ବନ ଗ୍ବାଧାନ୍ଯ ଦେଇ କହୁଚ 
“ଲୁ୍ୁଭୁ ଗଙ୍ଗାସାଗର ଗମ୍ଭନଂ ବ,ଭତଷଲ ପାଲ ନମ୍ଅବ୍ରା ଦାଜ୍ଚମପ 
ଜ୍ଞାନ -ରସ୍ବାବଳ ସ୍ପଙ୍ଗମଭେନ ମୁର୍ତର୍ନ ଉଦର କମ୍ମଶରେନ” 
ତ୍ଗବଭକାର ମଧ ଜ୍ଞାନର ଭ୍ଵଚ଼ଷ ସ୍ରଭପାଦନ କର୍‌ 
ଏକାଦଶ ସ୍ଵନ୍ଧରେ କହ ଅଛନ୍ତ 
“ମୋରେ ଉଜନ୍ତ୍ର ଜ୍ଞାନଜନ । ମୁଁ କାଙ୍କ ଇସ୍ତ ଦ୍ରସ୍ଟୁଧନ ॥ 
ସେ ମୋକେ ଜ୍ଞାନବ୍ଧେ ଧରେ | ସେ ସଙ୍ଗ କର୍ମ ପର୍ରରର ॥ 
ଖ୍ରଥ ଗମ୍ଭନ ଜୟ ଦାନ । ଯଃ ଦେବତା ଆଗ୍ୁଧୟନ ॥ 
ଏ କୋଝି କୋଝି ବ୍ରତ ଧର୍ମ । ଏ ଆଦ୍ତ ଗତ ସୁଣ୍ୟକର୍ମ ॥ 
ଜାନା ପ୍ରକାର୍‌ ଭପ କର୍‌ ।ଲ୍ନ କନ୍ାଲୁ ଲୁହ ସରି ॥ 
ଏନ୍ଧୁଘର ବ୍ରଗ୍ଵର କରଲ୍‌ ଦେଖାସିବ ସେ ଅବଦ୍ଧଉବାସୀଥାରେ 
ଜ୍ଞାନ ଭଵ୍‌ସରେ୍‌ ସ୍ଥାଧାନୱ ଦେଇଥ୍ରବା ସ୍ରଝଲେ ସ୍ବ ଭୋଇ ଭଉ୍ଜି 
ଉ୍‌ଷରେ ବଣେଷ ପ୍ରାଧାନ୍ଯ ଦେଇଛନ୍ତିୟ ଥାପି ଜ୍୍ବାନରୁ 
ସଂପୁର୍ଷ୍ତ ବର୍ଜନ କର ନାଦରାନ୍ତ | ଉାଙ୍କର ଭ୍ତଖାରର ¬ 
“ସୁଜନ ପଣ୍ଡ ତ୍ତା ଭୁଝଂବେ ଏ କଥା 
ଅମ୍ମୀନ୍ଚୀ କ ଅଟେ ବଡ଼ ଦୁର ” 
ସମ ଅଶ୍୍‌ଭ ଅମୂରି କଷ୍ଟ ଅଜ୍ଯୋଭ, ଅଣାକାର, 
ଅରୁଗ, ପୁର୍ଷ୍ତ ସଇ୍ଚ ଦାଜନ, ଅଣରୁଷାନନ୍ଦନ ବଦ୍ଧ ଙ୍କର ମନ୍ଦ୍ରମମା 
ଗାନ କର୍‌ କନ୍ଦ୍ରଛନ୍ତ୍ର — 
“ମନ ନଷ୍ଟ୍ରାମେ କର୍‌ ସାଧ୍‌ ସଙ୍ଂ 
ରଦ୍ଦ ନ୍ୟସ୍ତ ଧର୍ମ ବବଦାନ୍ତ ମାଗ ଗୋ” । 
ଏହୁ ହ୍ରେଭୁରୁ ଅବ୍ଧେଭ ବେଦାନ୍ତର ପ୍ରଚ୍ଛ୍ତ୍ର ସତ୍କଦରେ 
ସ୍ମା ଭୋଇ ଷ୍ଭାବକ୍ତ ବାଲ୍‌ ଅଧ୍ଵକାଂଶ ସମ୍ଭାଲୋରକ ସ୍ଭନେ 
କରନ୍ତୁ ଜାନା ଷାଥଂକ୍ୟ ସର୍ତ ସକ ମନଦ୍ରମମ ଧର୍ଷିର୍‌ ଦ୍‌ସ୍ପନ୍ତି 
ସମ୍ପର୍କରେ ସ୍ମା ଭୋଇ ମଞ୍ଚ ଦେବାକୁ ସାଇ କନ୍ତଛୁନ୍ତ 
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“ସଭ୍ୟ ଧର୍ମ ବୋଲ୍ଲ୍‌ବାର ସେଉ୍‌ ନାମ 

ବ୍ରଦ୍ଧ ଶକରତଙ୍କୁ ଦୂଅଇ ଜନମ୍ଭ 

ନୋହେ ନିଥ୍ଯାଯଦ ସାକ୍ଷାରେ ସେ ଗାଦ 

"ସେକା ଉକଭରର ରେଉା ସମ୍ଚର୍‌ ।” 
ଏନ “ସତ୍ଯ ଶରଦୈି ରଵଗ୍‌ ବେଦ, ସକଃରେଦ, ଉ୍‌ଷନ୍ତଷଦ, 
ଗ୍ମ୍ମାସ୍ପଣ, ମହ୍ାଉାରଉ ଇଚ୍ତ୍ୟାନ୍ଦ ଗ୍ରନ୍ଥ୍ଚାନଙ୍କରେ ଦେଖାଯାଏ । 
ସ୍ମ୍ପା ଭୋଇ ଉଦ୍ଧାଗ୍ଵ ବଶଣେଷ ଭାବରେ ସ୍ତଭାବର । ସେସ 
ଘରଂବ,ଦୁଙ୍କର ପୂଣି ପ୍ରରମ୍ା ନାଦ୍ତି । ଯଜଙ୍କେଦରେ କ୍ୃଦ୍ଧା“ 
ଯାଇଛୁ “ସେନ୍ଦ୍ର କେବଲ ପର୍‌ମେଶ୍ବର, ସଙଂବ୍ଯାପୀ, ସପଙ୍ଂ 
ଶିଣ୍ତିମାନକୁ ଅଣସ୍ତଝ୍ଟ୍ହ ଶୂକ୍ ପରବ୍ରନ୍ଦୁ କଷ୍ପୀପଷକ ସଟଳ୍ପ, 
ସଙ୍କଦ୍ରଣ୍ଟାଚ ସଦ୍ଦଧର୍ଠା, ସ୍ରସ୍ଟଂସକ୍ତ ଓ ସଙ୍ଂକଲ୍ତା । ସେନ 
କେବଲ ଭ୍ଵପାସ୍ୟ । ଜଂ'ଙ୍କର ପ୍ରଭା ନାଦ୍ରି । କାଙ୍କର ମୂର୍‌ 
କଏ ଗଜପାରେ ” ଅନ୍ଯ ସ୍ଥଳରେ କୁହା ସାଇଥାଏ 
“ଠୁ ତ୍ସ ସ୍ରରମା ଅସ୍ତ ସସ୍ଯ ନାମ ମଦ୍ରଦ୍‌ ସଣଃ "” 
ପରମ୍ପେଶ୍ବରଙ୍କର ସ୍ରଭମ୍ଭା ନାଦ । ଉାଦ୍ରାଙ୍କର ନାମଚନ୍୍ରି ବଉ 
ମନ୍ଧୁମା . . . ଏ ଦୃଷ୍ଣ ରୁ ଗ୍ର କଲେ ମନ୍ଦ୍ର ମଞାଧର୍ମ ମଧ ସ୍ତଭତମଭାର 
ଵ୍ତର୍ଵଧ କର୍‌ ଅନ୍ଦ୍ରମା ଗ୍ବା୍ଚୀଙ୍କର ମନ୍ଦ୍ରମା ଉଳ୍ଚନକୁ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଭାଗ 
ବୋଲ୍‌ ସ୍ବୀକାର କରଥ୍ସଲେ । କାରଣ ଉଜନ ସେରେ 
ଜନସ୍ର ୟା ହ୍ରାସଲ୍‌ କରପାରବଵ ସ୍ରଗ୍ଟର୍‌ ଦୃଷ୍ଟ ରୁ ଅନ୍ଯ 
କୌଣସି ସେପର କରପାରେ ନାନ୍ଦ୍ରି । ଏଦ୍ରାସରେ ଅନ୍ଦ୍ରମ୍ଭାଧର୍ମିର 
ଣଶ,ନ' ଶଦ୍ଦ ବଷସ୍ତରେ ସ୍ବତଃ ସ୍ତଶ୍‌ ଜ୍‌ଠେ । ମଦ୍ଦୂମାଧର୍ମର୍‌ 


ଶସ ଜୟ ସମ୍ପର୍କରେ ସ୍ରଗୀଇ ଆଣ୍ବଞ୍ଚଭ ମନ୍ଦ୍ରାନ୍ତ ମତ୍ତ ଦରଅନ୍୍ଂ 


ତ ଧର୍ମର ଶ,ନ୍ଯବାଦୈନି ବୋୌକ୍ଧଧମମିର ଶ,ନ୍ଯବାଦରୁ 
ସପୁର୍ଷ୍ତରୁଷେ ସଥକ । ଅଥଚ ଏ ଧରି ବୌଲ୍ତ ଧର୍ମର ଏକ 
ରକମ ରୁପାଲ୍ତର | ଉ୍‌କୁଲୀସ୍ବ କବ୍ତମ୍ଭାନଙ୍କ ଲେଖସୀରୁ ସେହ୍ଵ 
ଶନ୍ଯ, ଜର୍ଞ୍ଜନ, ଅଗିଲଖ, ବଦ ଆଦ୍ଦଙ୍କର୍‌ ନାମ ଓ ତାଙ୍କ 
ଦ୍ଵାର ସ Sa ନ ସ୍ଟାର ପର୍‌ଚସ୍ ଗାଉ୍‌ । ସାରଲାଦାସ ନବ୍ତମ୍ଭ 
ଅବତାରରେ ଜଗନ୍ତ୍ରାଥଙ୍କୁ ଶ,ନ୍ଯରୁଝୀ ଓ କ୍ଲଳ ବୋଲ 
ବରର୍ଷ୍ତଜା କରଦ୍ରାର୍‌ ପଣ୍ଠଚୟ୍ଡ ମଧ୍ଯ ମିଲେ । 

“ବନ୍ଦଇ ଖ୍ରୀ ଜଗନ୍ତ୍ାଥ ବଇଲୁଣ୍ଡ ବାସୀ 

ବୌଦ ରୁଷ ଜୀଲଟ ର୍‌ ଶିଟଖ ଅଛ୍ତ ବସି ।” 

ସ୍ଲୁଣି ସାରଲାଦାସ ସେହ୍ର ଜଗନ୍ତ୍ରାଥଙ୍କୁ କାଲ୍ଧିକ ତ୍ତାବରେ 

ବ୍ରଶ୍ନା କରବ୍ରାକୁ ଯାଇ ବିଲଖିଛନ୍ତିଟ 

“ଅମୁକ ସ୍ରିଂହ୍ରାସନକୁ ପଝାଲ୍ତର ଜାନ୍ଧ = 

ଅଣାକାର ବିଷ୍ଟ ସଦ୍ଦ ବକେ କରଛନ୍ତି । 

ପ୍ରଭ୍ୟଯକ୍ଷେ ରଞ୍ଜନ ଭୁନଦ୍ଧ ସେ ନଗ୍ଵକାର 

ମୃତୁଦ୍ରାଦଧ୍ ଖରେ ବଡ଼ ଦେଉଲରେ ବସି 
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ଦୁଃଖ ବେଉ୍୍‌ଅନ୍ତ ଧସି । 
କୁଧ ରୁଷରେ କଲ୍ଧକ୍ଷ୍ମଗେ ଅବତ୍ତାର 
ସା ଜନଙ୍କୁ କରୁଛ ଉଦ୍ଧାର ।” 
ଏହ୍ରାପରେ ପଞ୍ଚମଖା ଓ ନ୍ଦ୍ର୍ମା ଧର୍ମିର ମଧବ୍ରୀ କାଲର୍‌ 
ମେେଗୋଡି ପୋଥ୍ବ ମିଲ ସେଖ୍ୁରୁ ଶନ୍ଯ୍‌ ଅଚଲ୍‌ଖର୍‌ 
ସମ୍ୟକୁ ପରଚସ୍ତ ମିଲେ ! ସାରଲା ଦାସ, ବଲଗ୍ବମ୍ଭ ଦାସ 
ଜଗନ୍ତ୍ରାଥ ଭାଟ ଅର୍‌ଯଭ୍ତାନନ୍ଦୟ ଅଜନ୍ତଝ ଯଣୋବଲ୍ତ ଦାସ, 
ସୀନକ୍ୃଷ୍ଣ ଦାସ, ଅର ତ ଭାସ ଚୈ 'କନ୍ୟ ଦାସ, ଚନ୍ଧ ମଣି 
ଦାସ, ହାଡ ଦାସ ସ୍ତଭ୍ଵଭଙ୍କ ଗ୍ରନ୍ଥ ସକଲରୁ କଣାଯାଏ ସେ 
ଉ୍‌କଲରେ ବେଷ୍ଣଦ ଧର୍ମ ଓ ଢୌଇ ଧର୍ମର୍‌ ସମ୍ଭଵାସୂରେ 
ଏକ କୌକ୍-ବୋଷ୍ପବ-ଧର୍ମ ସ୍ରଚନ୍ଧଭ ହ୍ରୋଇଥଲ୍ମ । ଏବଂ ଭତାର୍‌ 
ପ୍ରଭାବ ସ୍ରଭ୍ତଃ ମନ୍ଦା ଧର୍ମ ଦ୍‌ ପରେ ପ୍ଲା 1 ମୁଣ୍ରବଲୋପନ୍ଳ ଷଦ୍ତ 
ଓ ଢେଜଛନ୍ଦ୍‌ ଭ୍‌ଷନ୍ଷଦରୁ ଅଧ “ଶ,ନ୍ଯଂ ଶଦ୍ଦର୍‌ ପରସ୍ତ 
ମିଲେ । “ସଜା ଭୋଇ ଶ,ନ୍ୟଲୁ ବ, ହର୍‌ ଅଧ୍ବଷ୍ାନ ଓ ବ୍ଧ 
ସ୍ପରୁଷୀ ବୋଲ୍ଲ୍‌ କରଦଦୈଶ ଦେଇ ଅଛନ୍ତ | ତ୍ତାଙ୍କଦ୍ାଗୁ୍‌ ମେ 
ଅଲେଖ, ଅଣାକାର, ଅନାଦ ରୁଷରେ ଆହ, ହୋଇଅଛନ୍ତୁ।” 


ସମଷ୍ତ୍ଇଙ୍କ ଗ୍ଵଷାରେ: — 
“ମୁନ୍ଦ୍ରାଟ,ନ୍ୟେ ଶନ୍ଯ କଳ ନାନି ଜାଣ ବହ୍ମୁଝି ସ୍ସାର ଜଗୁ 
ଭାତ ରୁଷରେଖ ଅରୁଷ ଶସର ଞ୍କାନ ନସ୍ଟରେ ଚତ ” 
ସ୍ପନଶ୍ତତ “ଢୌଇ ଦଶନ ପର ମନ୍ଦ୍ରମା ଧର୍ଜରରେ୍‌ ସାଂସ୍ୀତ୍କ 
ସୁଖର୍‌ ଅଲିକଚ୍ତା ଓ ଅସ୍ପାର୍ା ଏବଂ କାଗର୍ତକ, ର୍ର,ବ୍ରିଧା. 
ଦୁଃଖର ନଘ୍ଵ କରଣରର ହରି ମ୍ପ ତ କା ନଙ୍ାଣ ସମ୍ଭବ ବୋଲ୍‌ 
ଦଶ ଯାଇଛୁ । ମୋହ୍ର ମାସଟା କଞ୍ଜଭ୍ତ ସଂସାରରେ ସମ୍ଚ୍ତ କହ 
ଅନ୍ତ, ଢେଣ୍ଡ ଅସ୍ଚ୍ଯ । କେବଲ ଶନ୍ଯଦ୍ ସମ୍ଚପ୍ତ କ୍ରଛ୍ତର୍‌ 
ଅନ୍ତ୍ରମ ସ୍ତ ବୋଲ୍ଲ୍‌ ବ୍ୟକ୍ତ କର୍ଵଯାଇଅଛୁ । ସେର ବୌଦ୍ଧ 
ଦ୍‌ ଜରେ ସଭୁଠାରୁ ବେଣି ପର୍ରପକ, ମକ୍ତସ୍ତ୍ରବେ ଶ,ନ୍ୟ୍ରାଦକ୍କୁ 
ଅଧକ ସ୍ତମ୍ମଥ ଜ କର୍ବଯାଏ, ସେଗର ମନ୍ମଥ ଧର୍ମରେ ଶ,ଜ୍ଯତ 
ଦାଦକ୍ୁ ମଧ ସଙ୍ଗାପେକ୍ଷା ଅଧ୍ବକ ଗୁରୁଦ୍ଧ ଆଗ୍ଲେଷ କରୁଯାଏ ।” 
ସ୍ଵମ୍ପା ଭୋଇଙ୍କ ଅଧ୍ବକାଂଣ ଭଜନ ଓ ସୁସ୍ତକରେ ମନ୍ରମ୍ା 
ଗୋସାଇଁଙ୍କ ଭଗବାନ ଭକ୍ତଙ୍କର ସାଷ୍ାଭ ଅବତାର ଭୁଷରେ୍‌ “ 
ଗ୍ରହଣ କରିବାର ସ,ଚନଜା ମଧ ମିଲେ | 
ଅରଧ,ଭ ବେଶ ମନ୍ତ୍ୟରେ ସ୍ରକାଶ ଦୁକରୁଷ ନାଗ୍ସ୍କଣ ହେ, 
“ଠୂଇରୁଷ ଗୋଡି ଜବଦ୍ଧୀଷ ସ୍କ ଦେଖିଅତୁ ସମଝ” । 
“୍ରଦ୍ଧର୍ତ ଦୃ ସ୍ପରୁଷ କେନ ନାହ୍ରି ଜାଣିବାକୁ ।” 5 
“ଅରୁପ ରୁଷ ହ୍ରୋରଲେ ଦ୍ଦ ଅଙ୍କେ 

କହୁନରଲେ୍‌ ଜ୍‌ଚଭ୍ତ ପ୍ରମାଣ କଥା ।” 
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ଖାନ୍ଷ ଏ ସର୍ଵ ଭୂଷା „ ଲୁ ଅଲୋଚନାରୁ କଣାଯାଏ ସେ ଏ 
ଶ,ଜ ସାଧାରଣ ଅଥରେ ଵନ କନ୍ଦୁଲେ ଯାନର ବୁଝାସାଏ, 
ତାହ୍ରା ଅବୌ ନୁହେ । “କରଂ କେତେକ ସ୍ଥଲରେ ଏହ୍ରାଲୁ 
@୍ପଳଷଦର ବଦ ବା ଅସ୍ଥା ଦ୍ଦ୍ରଭ ସମ୍ମାନ କର୍‌ ଦୁ ଆସ କ୍ତ | 
ଚୈେଷ୍ପ ଅସ୍ଥା ଦି କେବ୍ଲ ଶ, ନୟ” ଏହ୍ରା କୁଦ୍ଧାଯ ଇଛ୍ତୁ | 
ସ୍ଥଳ ବିଶେଷରେ ହଦ୍ଦ୍ରମାକୁ କେବଲ ଶ,ନ୍ଯ ବା ବନ୍ଧ 
ରୁପେ କଲ୍ନା ନ କର ଇଶ୍ବର ବୋଲି ମଧ ଜାମ୍ଦିଇ କର 
ଅଚନ୍ତ୍ର । ବଶିଷ୍ପା ଦେ ଉବାଘୀ ଘ୍‌ମ୍ମାନଲଜଙ୍କ ମତ୍ତରେ” ବଦ୍ଧ 
ସ୍ତକୃର ଓ ଇବ ଏକ ଓ ଅର୍ୁନ୍ଧ । ଭେଦ ସ୍ତଭ୍ତ-ପାନ୍ଦରଭତ 
ବାକ୍ୟରେ ଏ ସବ୍ଧ୍‌କୁ ସୃଅକ ସୃଥକ_ ବର୍ତ୍ତନା କର୍ଵଯାଇନଛ୍ତ । 
ଏହ୍ରାର ଅଥ ଏହ୍ସ୍‌ ସ୍ମେ ବ୍ର ଦ୍ମରେ କନ୍ଦ ସ୍ତାକ୍ସତକ ଗୁଣ ନାହି, 
ଏଣୁ ଗେ ଳରୁଶ। ସେଉ୍‌ଠାରେ ସସୁଣ ବ,ଦ୍ରକଥା ଲୁଦ୍ଧା 
ସାଇଛି, ସେଠାରେ ବ୍ରହ୍ମର ସ୍ତରୁଷ ଅଲୌକକ ଗୁଣ କଥା 
ଲୁଦ୍ରାଯାଇଛୁ, ସାହା ଳଡ ସ୍କ ଓ ଇଁବାସ୍ଥାରେ ନଥାଏ ! 
ଏସ ମ୍୍ତରେ ବ,ଦୁଛଲ ସ୍ଟ , ଚେଢନା ବଣଶିଷ୍କ ସ୍ରୁଖୋଷ୍ଠମ, 
ସେ ନ୍ଗୁ ଣ ଓ ଷ୍ରେଣଷ୍ଠ । ଏ ଅଶେଷ ଗୁଣର ଆଙକ୍କାର୍‌ ଏହାର 
ଖଭ୍ତ ଦ୍ରେଜଛୁ ମାସଟା । ଏହାଙ୍କ ମଢରେ ବଦ୍ଧ ବା ଇଣ୍ଟର 
ସଟ୍ୌଇ ଉତ୍ତର ଏଥରେ ସନ୍ଦେହ ନାନ୍ଦି କରତ ଏକ ମାଧ 
eee = 'ଉଦ୍ତୁ ଲୁହେ | ଭତ୍ତୁ ବା ସତ୍ୟ ଉଚୋଝ୍ି, ବନ୍ଦ 
ବ୍ରା ଇଶ୍ଵର, ଚିଜ୍ଵ ବା ଜୀବ ଏବଂ ଅଚଜ୍ଵ ବା କଗଜ୍ତ । ଏ ଭଳ 
ଉତନ୍ତୁ ସ୍ପତ୍ତ୍ରବେ ସତ୍ୟ ଓ ତ୍ୟ | ଯ୍ଥାଳେ ସ୍ଥାଚଳ ପା ଚଘ୍ବଇଙ୍କ 
କଂଅନାଦ୍ଦ ଇଶ୍ଵର ସେହୁ, ଷ୍ଷସ୍ତ ବୃଦ୍ଧି ନଲହେ ସେତୁ”, ଇଚ୍ୟାଦ୍ର 
ବର୍ପ୍ରନାରୁ କେଦ୍ର କେନ୍ଦ୍ର ଡାଙ୍କୁ ବଶିଷ୍ଠ ଦ୍ରେଉବାସ୍ୀ ବୋଲ୍‌ 
କହନ୍ତି 
ଏନଦ୍ଧଷର ¦ ଭବନରେ ଦେଖବାକୁ ଭଲେ ପରଂ ବହ୍ୁଙ୍କର 
ଶ୍ଚକାନ୍ତକ ଆଘ୍ଵଧଜା ଓ ସ୍ତାବକତ୍ତା ସ୍ତର ଚର୍ରାମଣି ଠାରୁ 
ଆରମ୍ଭ କର ସାବଖସ୍ତ ଉଚ୍କଚନମ୍ଚାନଙ୍କରେ ପରସ୍ତକାଶ ଲ୍ଵଭ 
କରୁ । ମନ୍ରମ୍ଭା ଧର୍ମି ଗୃହସ୍ଥ ଧର୍ମର ସ୍ତତୀକ ବୋଲ୍‌ କୁଦ୍ରା 
-ସାଇୁ | ସାମ ଷ୍ତ୍ରଇଙ୍କ ଭ୍ତଖାରେ, 
“ଅଧେ ସୋଗୀ ବେଶେ, ଅଧେ ଗୃ ହ୍ରବାସେ 
ଧଳ ସ୍ପନ୍ଧ ଜାର ଦେବରେ ।” 
ଏଦ୍ସ ଧର୍ମରେ ଅଧେ ସନ୍ଧ୍ଯା ଅଧେ ଭକ୍ତ । ଏହ 
ଧର୍ଥିରେ ଗୃହସ୍ଥ ଟୋଣ୍ଟୀଙ୍କ ନମ୍ପିତ୍ତୟ ବକୁ ବତ୍ଵଗର ବ୍ଯବସ୍ଥା 
ର୍ନ ! ସତ୍ତ୍ୟ ମନ୍ଦା ଧର୍ମର ସୀକ୍ଷା ଗ୍ରହରଣ କରବା, ପ୍ରଚଭ୍ତ୍ଯେକ 
ବ୍ୟ୭ତ ୍ତରଭିନ୍ଦନ ରାଭରେ ଶେଷ ପ୍ହ୍ତରରେ ଶସ୍ଯା ଉ୍ଯାଗଳତ୍ 
ମ୍ଭ ବାକୁସ୍ବର ଗୋବରରେ ଗାନ୍ଧ ଶୋଧନ କରବା ଏଙବ୍କ ଶତକ 


ମୂର୍ିକା ଦାଗ ଦନ୍ତ ମାକନ କର ଶୁଦ୍ଧ ଜନ୍ଧରେ ସ୍ଟାଳ କରବା 
କୁ ଏବସ୍ଥା ଅନ୍ତୁ | . 
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ମନ୍ଦା ଧର୍ମ ଜାଗ୍ବ୍ାନଙ୍କ ଲବଣି ସନ୍ଭ୍ଯାସ ମାଗ ଲୁକାରଉ 
କର୍‌ ରଖିଥରଲେ ମଧ, ମନଦ୍ଦ୍ରଥା ଉଜନରେ ସ୍ମ ସେମ୍ପାନଙ୍କୁଂ 
ଵବ୍ରାରଣ କରନାହ୍ରାନ୍ତ୍ର | 


“ସୁ ଗଲ ସ୍ଵରୁଷ ସରମପସ୍େ ମନ୍ଦା ଉଜ ଛ ସେଭେ 
ଶାନ୍ତ ଶୀଲ ଦସ୍ଟା ୍ଷମ୍ପା ଦୁଦେ ବଧୁ ।” 

ସ୍ବମ୍ଭଙ୍ ମଚ୍ତରେ ଅନାମ, ଅକଷ୍ଷସ୍ତ୍‌ ଅବ୍ଯସ୍ଟକ ବଡୁ ସଦ 
କାଲରେ ସଜ୍ତ୍ୟ ଧ୍ପରୁଷ । ତେଣ୍ଡ ଗବ ହୁସ୍ଥାରରଣ କରି ମଧ୍ଯ ବନ୍ଦ୍ରନତ 
କର୍ମ କଲେ ଅବଶ୍ୟ ଗି ପ୍ରା ଦ୍ରେବ । ଘ୍ବମ ବର୍ତ୍ତାଗ୍ରମର 
ଛ୍ଧର୍ଧ କର୍‌ ଜଥ୍ୁଲେ । ବର୍ତ୍ରାଶ୍ରମରେ ରଦ୍ଧ ସେ ଯାହ୍ରାର କର୍ମ 
କରବା ଛମ୍ମିଦ୍୍‌ ଜଭେେଂଶ ଦେଇଥ୍ରଲେ । 

ସମଭଭା, ଉଠ୍ତର ଅବଶ୍ଯନ୍ତ୍ରାସୀ ପର୍ରଣର୍ତ । ଉ୍ତ ଦ୍ଵାଗ୍ଵ ଉକ୍ତ 
ସ୍ରଭୁ ବଭ୍ଵକ୍ର ଦୃଷ୍ଟ ଲ୍ଲାଭକର ସେହ୍ଧ ସ୍ରକାର ଭଙ୍କଠାରୁ 
ସକଲ ଆଅପେ୍ଷି କଡା ଠାରୁ ଦୁର ହୋଇଯାଏ । ସକଲ 
ଛତକଲରୁ ମୂ କ୍ର ହ୍ରୋଇଥାଏ ! 


ନଙ୍କେଦ ସାଧନାରେ ସମ୍ଭାଷ୍ତେଇ ବଦ୍ୁଙ୍ୁ ମହାଣ,ନଯ 
ବୋଲ୍‌ କହ୍ରଛନ୍ତ୍ର । ଶାସ୍ତ୍ର ମନ୍ତ୍ର ଭନ୍ତ୍ ଲଟ ଇଜ୍ଯାଦ୍ଦ ଏ 
ଧର୍ମର ଅକ୍କଂମ୍ଭାଗ ଗର୍ଘାମ୍ଧ ଯାଏ ବୋଲ କନ୍ଦ ଅଛନ୍ତ୍ର । ଦୁଜ୍ଦ୍‌ 
ଧର୍ମରେ ସ୍ରସିକ୍ ମ୍ବ କର୍‌ସ୍ବା ଭୁଲସୀ ବୃକ୍ଷ ମଞ୍ୟୟ ଏ ଧର୍ମରେ 
ବବଜି ଭ | ବର, ଅଶ୍ୃଭଥ ଗଛର ଷନ୍ପରେ ଉୁକ୍ଷା କରବା 
ମନ୍ଦୁମ୍ଭା ଧର୍ମିରେ ଛତି କର । ଅଥୟ ବର ଓ ଅଶ୍ବଭଥ୍‌ର ବବାହର; 
କୂନ୍୍‌ ସମ୍ଚାଳରେ ଏକ ଧର୍ମ କାର୍ଫ । ମନ୍ଦ୍ର୍ା ଧର୍ମର୍‌ ଭଲ୍ତମାଗ 
ସମ୍ଭସ୍ତଙ୍କ ନମିତ୍ତ୍ର ଜନ୍ତୁ । ସାମାଜକ ବ୍ଯବଧୀଳ ବ୍ରହ୍ମର 
ଧର୍ଖାନ୍ଲଣ୍ଠୀନକୁ ପୃଥକ କର୍‌ ରଖିନପାରେ—ଏହ୍ରା ଥୃଲ୍ବ ସ୍ମ 
ଭ୍ଭେଇଙ୍କ ସ୍ରଭ୍ଧ ଭ ମତ୍ତ | ଏଣୁ ପ୍ରବାଦ ଅତୁ — 
“ଜ୍ରାତ୍ତ ଖୋକିଲେ୍‌ ଗତ୍ତ ନାହି, 
ଗଢି ଖୋକିଲେ୍‌ ଜାତ ନାତ୍ଦ ।” 
ହନ୍ଧୁମା ଧର୍ମର ଦୃ ବଦୁଣ ସମ୍ଭାଜ ପାଇଁ ନୁହୈ › ଦୃଷ୍ଣଂ 
ବବଳ ଉ କର୍ମିକାଣ୍ଡ ଗାଲି । “ବଦ୍ଧ ଜାନାଖଭ ବ୍ରାଦୁଣଃ” 
ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏ ସ୍ରଭତବାଦ ନ୍ତୁଵ୍ଧେ । କାରଣ ଗ୍ଵମ୍ମାଭୋଇ ଗାଇ 
ଠି ଇନ୍ଦ୍ର, 
“ସେନ ପୁରୁଷ ଅବକାର ହୋଇଛ ହେ 
ବ୍ରା ଦ୍ଧ ହୈ ବ୍ରାଦ୍ଧଣ ଦାନ ଗାରତ୍ତ ଘେଳ 
° ନ ସଟ୍େଥାଅ ହରେ ଶୁଣି ।” 
ଅଜ୍ଯାଜଯ ଧର୍ମ ପର ଇନ୍ଦ୍ର ତ ବାସନା ଶ,ନ୍ୱ ହେବା, 
ନଷ୍ଟ୍ରାମ କ ମଁ ସାଧନ କରବା ଦୃଦସ୍ବର୍‌ ଷଡରସୁ ଦମ୍ଭନ ଗୁଂକ 
ଶାନ୍ତ, ଶୀଲଭ୍ତା, ଦୟା, ଛମ୍ମା, ଧର୍ମଭାବ ଧାରଣ ଭର ସାନ୍ତ କଂ 
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ଭାବାଷନ୍ତ୍ର ଦ୍ରେବାଷାଇ୍‌ ସ୍ଵ ବାରମ୍ବାର ଦ୍୍‌ପଦେଶ ଦେଇଛନ୍ତି । 
ମିଥ୍ୟାକଥନ, ମଦସେବନ ଇଢ୍ତ୍ଯାଦ୍ଦରକୁ ବାରଣ କରବନ୍ତର ! 
ଅର ସୁ ରୁଷ୍ଲୁ ଥିରା, ପର୍‌ ସ୍ବୀକୃ ଜାଭା ରୁପେ ଜ୍ଞାନ କର୍ବାକୁ 
ସ୍ତମ୍ମା ଭୋଇ ଉପଦେଶ ଦେଇଛନ୍ତ୍ର । ଦୁଲ୍‌ ଉ ମନ୍ମଷ୍ର୍ 
- ଜନମରେ ସେର ସତ୍ତୱ ରୁଷୀ ମଦଦ ମାକ ଜ୍ଞାଉଉନ୍ତୁ ବଲରେ, 
ବ୍ଦ ମାଗୀରେ ଲଉ କରବାକୁ କନ୍୍ଛତନ୍ତର । ସାଧ୍‌ ସଙ୍ଗ, 
ସେବା, .ଦାଳନ, ସୁଣ୍୍ଯ ମଯା ଏନ୍ସ ଧର୍ମିର୍‌ ଅନ୍ତଭୁ କୁ । 
' ଜୀରଦୁ ଂସାକୁ ବାରଣ କର ସ୍ମା ଭୋଇ କନ୍ଦ୍ରଛନ୍ତି 
“ଅଣନ୍ଦ୍ୁଂସ୍ଵା ଧର୍ମ ଏହୁ ଦ୍ଦୁଂସ୍ସା ନାତି ।” 


ସୁନନଣ୍ଧ ଅନ୍ଧଃଣୌର କର ଗ୍ଵକସିକ ଓ ଢ୍ତାମ୍ଭସିକ ଗୁଣର 
ଛଲ୍ଲେଷରେ ଭଵଷୟୁକୁ ମ୍ଭାନବ୍ରକ ଗୁଣର୍‌ କକାଶ ଗାଇ 
ଭ୍ଷଦେଶ ଦେଇ ଘ୍‌ମ କହୁ ଉ୍‌ଠିଛଛୁ— 
¿ “ସର ଦାରା ଚେସ୍‌ ମିଥ୍ୟା ନ ଧର ମନରେ  „ 
ଦ୍ୁଂ ଆ ଅହଂକାର ଛନ୍ଦ ନିବାର ଦୁରରେ ହବେ । 
କଃ କପଃ ଖରକୁ ଜ ରଖ ପାଶରେ 
କାମ ନୋଧ ଭେଜ ରନ୍ଦୁଥାଅ ମଦଵନରେ ହେ ! 
ଶାନ୍ତ, ଶୀଳ, ଦସ୍ତା, କ୍ଷମା ବହନ ଦୃଦସ୍ତରେ 
ଗୁରୁ ଧର୍ମ ଆଗ୍ତେ କର୍‌ ନଷ୍ତ୍ରାତ୍ଭ ଅରେ ହେ | 
ବୁକ ଅବଢାରେ ଗୁ ରୁ ବ୍ଲଲ ଏ ସଂସାରେ 
ସତ୍ୟ ଧର୍ମ ଦେଇ ଯାଇଛନ୍ତ୍ର ଘରେ ଘରେ ନ୍ବେ ।” . 
ଏନ୍ପର୍‌ ସମ୍ଭଭାମ୍ମୟ୍ତ ଦୁସ୍ତର ରେ, ମମଭଭତାର ସଦ୍ଭ ସକଲ 
ଗୃ ଢରରେ ଭୋଜନ କରବା ଏବଂ ଧର୍ମ ଦାଣ୍ଡରେ ର୍ଵଜା ଓ 
ବହ୍ୁଣଙ୍କ ବ୍ଯସ୍ତ ସଙ୍କଳନ ଠାରୁ ଭ୍‌କ୍ଷା ଗର୍ରଣ କରବା 
ଏ ଧର୍ମର ନୈମ୍ଭିର୍୍‌ିକ ଷନା । ମ୍ଚାକ୍ର ଗ୍ଵଢ୍ର ଭୋଜନ ଏନ 
ଧର୍ମରେ ଜସିଦ୍ଧ। ମନେହୁଏ, ରାଜାମାଜେ କହ୍ୁକ୍ଞୀନ ଶ, ଜଯ — 
ଏଇ ଧାରଣାର ବଶବଶ୍ଠୀ ହ୍ରୋଇ ମନଦ୍ଦ୍ରଜ୍ା ଧର୍ମୀବତଲମ୍ବୀ୍ାନେ 
ଚାଙ୍କଠାରୁ ମଧ ଭୁକ୍ଷା ଗ୍ରହଣ କରୁ ନ ଧ୍ବଲେ । କାର୍‌ଣ 
ଘ୍ମଙ୍କ ଭାଷାରେ ¬ 
“ସ୍କ ଷଣ ଭଲ୍‌ ବୋଲ୍‌ବା ସକଲ 
5 ତଦ୍ଭି ଜାଦ୍ରି କଛୁ ସୁଖ 
ବ୍ଦ୍ଧକୁ ନ ଚହ ହ୍ରେଲେ ଜୃଷ୍ଭଣ୍ି ˆ 
ଲ୍ଭେ ବହୁ ୍ଦଦାଷ ପାରି ।” 
୍ଧୁଲତତଃ ଘ୍‌ମା ଭୋଇ ମନ୍ତୁଷ୍ଯକୁ ସାଥୀକୁ ବଦ୍ଧ ବୋଲ 
କନ୍ଦ ଜ୍ଞାନ ବଲରେ ଆସ୍ତମ୍ ଷରପୁର୍ ସବ୍ଧ ବସ୍ତୁକୁ ବଢ୍ୁମସ୍ତ 
ଦେଖିବାଡ୍କୁ କଦ୍ଧଛତନ୍ତ । ଡାଙ୍କର ଭାଷାରେ ¬ 
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“ଉର ମାନୁଷ୍ୟ ଜନୋଦ୍ଦର 

ଅର୍ଥରେ କରୁଅନ୍ତ କପା 

ସାକ୍ଷାତ୍ରେ ସେ ବ୍ର ଦ୍ଧ“ଅଣାକାର ନାମ, 

ସଙ୍ଗେ ପାଇବେ କାଦ୍ଧି ।” 
ସୁଣି 

ଏଇ ବ୍ରହ୍ମ କଲୁ ଦୃଦରେ ଅନ୍ଯ ମୁଁ ନ ଜାଣେ ରଞ୍ଚର୍‌” 

ମନ୍ଦୁମ୍ଭାଧ ରମ ମ୍ଭାନକ୍କର କୁଦଦୀଷଃ ପର୍ଧାଳ କର୍‌ବାଠାରୁ ଆରମ୍ଭ 
କର୍‌, ଖାଦ ଗେସ୍ଟରେ ମଧ୍ଯ ଅନାସକ୍ତଭ୍‌ାବ ଗର୍‌ଲ୍‌୍ିତ 
ହୁଏ । ଥ୍ୁୁଲଭଃ ମଲିମଶ, କ୍ସ ସ୍ାରକ୍ର ନ, ଅନ୍ଯାୟ୍କ ଅତ୍ତ୍ଯାଗ୍ଟର 
ନ୍ଧସୀଉ୍ତଭ ଦଦୁନ୍ଦ୍‌ ଧର୍ମର କର୍ମକାଣ୍ଡ ସ୍ରଭମପା ଗୁଳା, ମତ୍ତ, ତ୍ତ, 
ମନ୍ତ ପ୍ରଭ ଏହ୍ରା ଏକ :ସ୍ଥଭନୀଦ, ଏକ ସ୍ରଭନ୍ଦ ସବା । ବେଦର 
ବେଦାଲ୍ତ, ର୍ମ୍ଭାୟ୍ଟଣ ମହାଭାରତ, ଗାଭାର ଏହ୍ରା ଏକ ଅପୁୁଙବ 
ନର୍ୟାସ । ଦୁଧ କସୀର, ନାଜକ, ଚୈଉନ୍ଯଙ୍କ ପତ୍ତ ଜାଭ୍ତତ୍ଦ 
ମୀଭ୍ତ ଗ୍ରର ଏହ୍ରା ଏକ ବ୍ରଷ୍ପଦ୍ରାସ୍ଥକ ଅଭ୍‌ଯାନ । ଏହ୍ସ 
ଧର୍ଜବତଲମ୍ବୀମଚାଳେ ବ,ଡ୍ମଣ ଓ ରକାମଭାନଙ୍କୁ ଗୁରୁ ଭକ୍ଷାର 
ବ୍ରୁକ କରୁ୍ଚବାରୁ ସେମାଚନ ଏହ୍ରାର ସୃଷ୍ଟ ପୋଷକଭ୍ା କର୍‌ 
ଜଥ୍ବଲେ୍‌ । ମନ୍ଦା ମନ୍ଦୁମ୍ା ଗୋସପାଲିକ୍କୁ ସ୍ପସ୍ଟୃଂ ପର୍‌ଂ ବ୍ବଦ୍ମ୍କ 
ଅବଭ୍ଭାର୍‌ ବୋଲ୍‌ ମାଲୁ୍ତଲେ । ଏହ୍ରା ବଶେଷ କର୍‌ ଶନ୍ଯ 
ହ୍ରେଲେ୨ କାରଣ ଅବଭ୍ତାର ଢା ଜୀବ ଦ୍ରଶାରେ ଏପର୍‌ 
ମ୍ମୀକାର୍‌ ପାଇ ନାହ୍ନାନ୍ତ୍ର। 


“ଘାଦ୍ରା ହେତ୍‌ ଆଜ୍‌ ଏ ବ୍ରଷସ୍ବର୍‌ ରଣେଷ ଙ୍କୁ 
ଲ କନ୍ଦ ଏଭକ କୁଦ୍ରାଯାଲ୍କ ପାରେ, ଉକ୍ତ ସମ୍ୃୃଦ୍ଧରେ ମନକୁ 
ନଣ୍ଟଳଙ୍କ କଣ୍ଠ ଏଦ୍୍‌ ଅଦ୍ଦର୍ଥା ଧିର୍‌ ନର୍‌ପେକ୍ଷ ଆଲ୍ଲେଚନା 
କରେ ସନାଉନ ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ଦୁତ୍୍ୟ ଓ ସଂସ୍କକ୍ଦର ବହୁ ଉତ୍ତର 
ଷ୍ଟ ଅବଶେଷ ସେସ୍ବରେ ମିଲିବ । ସେତ୍ଯଭୁ ଜଣାସିବ, ଓଡ଼ିଆ 
ସାନଦୁଭଯର ବଲ ସ୍ତନାଭନ ଧାଗ୍‌ ଅରନାନ୍ତ୍ର, ମର୍ବ୍ରାର୍‌ ନୁହେ 
ଯୁଗ ୟୂଗ ବ୍ଯାପି ସମ୍ଚସ୍ତ ପରର ଓ ଅନ୍ଲୁଭରଣ ଭ୍ଵିଜତରେ ଏହ୍ରାର 
ନର୍ମଲ ଧାରକୁ ଦେଖି, ନୃଭନ ଚଳଣିରେ ବଣ୍ଡ ସଂସ୍ଟଭକ୍ସ 
ବାଃ ଦେଖାଇବାର ଅଧ୍ଵକାର ଏକେ ବ୍ର ଓଞ୍ତଆର୍‌ ଅନ୍ତୁ | 
ଆଳ ଆଜ୍‌ ଓଡ଼ିଶା ଣଶଗ୍ଵରରେ ଷରଗ୍ୁଧୀନ ନୁହୈୈ, ରନ୍ଧା ଓଁ 
ଚର୍‌ଦ୍ରରେ ସ୍ଥାଧୀନ ହ୍ରେବାର୍‌ ଦ୍ଦନ ଅମିତ । ଉଠ, ଜାଗ୍ରତ 
ତୁଅ, ଛାନ ଓ କମରେ, ଦଶନ ଚର୍ଡ଼ୁରେ ଜଗଇ ଜଭ୍‌ାହିଭ 
କର୍‌ !” 
ବେଦର୍‌ ସ୍ରଦଦନ୍ତ୍ର ଅଛୁ, 

“ଇଭମ୍ଦୁନ୍ୃତାଭୁ ସତ୍ତ୍ମୁଗେ ମି” ସଜ୍‌ଃ 

ଅଥ ଭୁ ଅସତ୍ୟ ତ୍ୟାଗ କର ସ୍ତ ଗ୍ରହଣ କ୍ତ ଏହାତ 
ମୌଦ୍ରର୍‌ ସ୍ତଭଜ୍ଞା । ଅଅବ୍ରା, 


~~ 
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“ସୁଚ୍ୟମେବ୍ର ଜସ୍ବତତେ ଜାନ୍‌ଉତମପ 
ସଚ୍ୟଷୁ ସତ୍ତ୍ତକ୍ଂ ଦଃ ସତ୍ତଯଂ ଙ୍ଗ ପରମଂ ଦଲମ୍ବ୍‌ ।” 
ଅଦ୍ରାଉାର୍‌ଭରେ ଏହ୍ସ ମଦ୍ରାଜ୍‌ ନୈଭକ ଶ୍ରୋକ ନ୍ତି ସଦ୍ରସ୍ବ 
ଶଚ୍ଚାରୀକୁ ଲଂଘନ କର ସ୍ବନଣ୍ଡ ସୁଗନ୍ତ୍ରୀରଭାବେ ସଚ୍ତ୍ଯ 
ମଦ୍ଦ୍୍ଭା ଧର୍ତିର୍‌ ଧାମ୍ଚିକ ସଂଲାଗ ମ୍ଭାଧମ୍ଭରେ ପ୍ରରଧ୍ୂଳ । 
ସ୍‌ମଙ୍କର୍‌ କାବ୍ୟକୂଭତର ଛନ୍ଦେ ଛନ୍ତେ ଦବି ସେଇ ସ୍ର ଗୃରି କ୍ତ 
ଅଲୁରଣିକ୍ । ସମ୍ଭସ୍ତେ ଆଜି ସ୍ମା ଭୋଇଙ୍କର ଆସ୍ପୋସ୍ପଗ ର୍‌ 
ଥେଇ ଶାଶ୍ବତ ଭାବର୍‌ ସ୍‌ ରଣରେ ଭ୍ଵଦ୍‌ର୍ୃକ୍ ହ୍ରୋଇ ଅଲ୍ଧକ୍ତଃ 
ଭାବ୍ବା ଜ୍‌ଚତ୍ତ ¬ 
“ମା ଜୀବନ ପରେ ନର୍କେ ପଡ଼ ଆଉ୍‌ 
ଜଗତ ଉ୍‌କ୍ାର୍‌ ହ୍ରେତ୍୍‌ ।” 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 
ସନ୍ଦ୍ାୟ୍ଟକ ଗ୍ରନ୍ଦ ପଞ୍ଜ 


ସାରଲା ମଦ୍ରାଭାରଭ ଶନ୍ଯ ସଦ୍ରଭା, ସୁଧାସାର 
ଗୀକ୍ତା, ମନ୍ଦ୍ରମଣ୍ଡଲ ଗୀତା, ଅରଚେ ` ଗୀଁଉା, ଧିକାଦଶ ସ୍ତନ 
ବ୍ରଦ୍ଧ ନରୁଷଣ ଗୀତା, ସ୍ଥୁଭ ଚନ୍ଧାମ୍ଚଣିୟ ଉଜନ ମାଲା 
ମନ୍ଦା `ଧମ ପ୍ରଭତାଦକ, ସ୍ଵମ୍ା ଭୋଇ ଓ ମନ୍ଦ୍ରମ୍ଭା ଧମ, 
ଓଡ଼ିଆ ସାନ୍ଦୁ୍ଯର୍‌ ଇଦ୍ତଦହ୍ଵାସ (ପଣ୍ଡ ଭ ବ୍ରନାୟ୍କ ମିଶ୍ର), 
ଓଡ଼ିଆ ସାନଦୁଭ୍ୟର୍‌ ମ୍ଭ ଷର୍‌ଣାମ (‹ ମ, ?ୟ୍‌) , ଉଦ୍ୁବେଧମୀ, 
ବୃଦ୍ଧଦ୍ୁ ସ୍ଥାର ସଂଗ୍ରହ History of Oriya 
Literature, The Modern Buddhism 
and its followers in Orissa. 
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SECTION -—-II 


PHILOSOPHY and RELIGION 


MAHIMA-DHARMA — AN EXPOSITION 


M ehime-aharma is more fully known as 

‘Satya-mahima-dharma.’ 1 shall try to give 
an exposition of the dharma by analysing its 
three terms. 


I 


It is said that what is limited by time, space and 
things is unreal yat Kaloto desato vastuto va paric- 
chinnam tadasat (1). Conversely, sat is that which is 
not limited by any of these three. Objects, like pot, 
carfhot said to be real, because they are limited by 
time. They did not exist before production and 
wall not exist after destruction. In other words, 
they are subject to pragabhava and dvamsabhava,. 
Things which exist for some time and do not exist 
for some other and said to be limited by time. 
Now, things which are limited by time are neces- 
sarily limited by space also because what is limited 
by time, being subject to origin and destruction, 
has form and thus limited to a particular place 
‘and cannot be all-pervasive. But the converse is 
not true, thatiis, what is limited by space need not 
necessarily be limited by time. For example, 
paramanus, according to the Naiyayikas, are not 
limited by time—they being eternal are not subject 
to pragabhava or dhamsabhava —though limited 
by space. In other words, though eternal, they 
are not all-pervasive. Hence, limitation by time 
and limitation by space have been separately 
mentioned as characteristics of unreality. The 
other charactepistic of unreality, that of being 
limited by other things, refers to sajatiya-bheda, 
as for example the difference between one tree 
and another; vijatiya-bheda, as the difference 
between a tree and, say, a building; and svagata- 
bheéa, as the difference between the leaves, 
flowers, etc., of the same tree. Thé Naiyayikas, 
however,” admit only limitations of time and~space 
as the characteristics of unreality.. According to 
them, akasa. kala, dika and atma, being eternal, 
are not limited by time and, being all-pervading, 
are not limited by space either. They are, there- 
fore, entmerated as realities. But, yet, none of these 


can be said to be absolute, because each is limited 
by the others — each is vastuto paricchinnam. 


Now, Mahima-dharma, whichis philosophically 
categorised as Visuddhadvaita-Brahmavada, 
vehemently repudiates this philosophic position of 
the Naiyayikas and declares that Param Brahma is 
the only ultimate reality and is one, without a 
second and is of the nature of saccidananda. 
(2) Tn short, the reality, according to Mahima- 
dharma, must be the Absolute and, so, must be 
free from all Limitations, not only of time and 
spac? but also of other things, and of other 
things, not only in the sense of sajaitya and vijatiya 
bheda, but also in the sense of svagata-bheda,. 
Thus, according to it, Param-Brahma, the non-dual, 
Absolute reality is Satya. Here we find a close 
similarity between Mahima-dharma and Sanikara 
vedanta. 


II 


In Mahima-dharma, Param - Brahman — the - 
Absolute reality — is said to be alekha. Because He 
is indescribable, being beyond all categories of 
thought, Tn the words of the poet Bhima Bhoi: 


Cari Yuge Kavi lekhi na parile, 
Alekha bolina nama tahun dele. (3) 


True, in Srutis, Brahman is at places described 
as saguna. But these descriptions are to be 
construed as only adhyaropana or false attribution 
made as a Concession to weak human intellect. 
One of the reasons for which the Mahimaites enjoin 
that one should not indulge in much talk is that the, 
only fit object of discourse, namely, Param- 
Brahma, being indescribable and ineffable, the 
more one talks about Him, the more one lies about 
Him and satyameva jayate manrtam (4). Hence, 
Mahima-dharma imposes sSpeech-restriotion on 
its adherents. 

Inspite of its close affinity with Advaitavada of 
Samkara regasding the nature of the ultimate 
reality, Visuddhadvaita - Brahmavada of Mahima- 
dharma should not be confused with it. Visvanath 
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Baba draws a clear distinction between the two. 
Though like Advaita-vada, Visuddhadvaita- 
Brahmavada rejects dualism in all its forms, be it 
of the variety of Samkhya or Vedanta, yet, unlike 
Advaitavada, bhakti has the first place in it and is 
recognised as the only means of salvation. Here 
bhakti is not understood as a relation between two 
distinct beings, but as the attraction of the pure 
mind to.the ultimate reality, which attraction, by 
being deepened, gradually destroys the mind 
and leads to oneness with the non-dual Param- 
‘Brahma. Three stages of bhakti are enumerated : 
‘(1) mrdu or the Jeast where one thinks that he 
belongs to Param-Brahma. At this level physical 
‘presence is indispensable for bhakti and physical 
‘Separation causes viraha as was in the case of 
‘Sri Radha when Sri Krisna used to go to Mathura; 
{2) madhyama or middle where one thinks that 
Param-Brahma belongs to him. At this Jevel, the 
‘beloved is not thought of as existing outside, but 
“is enthroned in one’s mind and his physical 
“presence is immaterial as when Sri Radha asks 
‘Sri Krisna that though he may go out of her sight, 
‘how can he go out of her mind ? But, this is not 
“final, because at this level also there is a distinction 
“beetween the lover and the beloved; (3) atimatra 
or the sublime where one says that he himself is 
Brahman — aham Brahmasmi. Thus, bhakti gradu- 
ally leads to oneness with Param-Brahma and is 
the means of salvation. 

Another point of distinction between Advaita- 
vada of Samkara and Visuddhadvaita Brahmavada 
of Mahima Dharma is that the latter, unlike the 
former, does not take creation to be illusory or 
due to maya. Maya has no place in Mahima 
Dharma.. In its place it uses the word ‘Mahima’. 
While agreeing with the Advaitins that Param 
Brahma is indescribable — that is why it is some- 
.times designated as ‘Sunya’ — an attempt js made 
.on the part of the devotee to describe, in however 
‘inadequate term it may be, the indescribable. 
. This is done with the help of the word ‘Mahima’. 
‘Mahima’ literally means the highest principle, 
higher than which is not possible. It is Param— 
Brahma Himself in his wonderful power of crea- 
tion. Mahima is not the sakti of Param Brahma, 
because in that case the reality can no more be 
Said to be non-dual, svagata-bheda being 
admitted in Him. Param Brahma and Mahima are 
one and the same, the latter being only a means 
of describing what cannot be described and what 
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at the same time a devotee cannot help descri- 
bing, namely, the activity of being of Param 
Brahma from which all creation issues forth. It 
hints at His nature and is to be understood as an 
indicator or signpost and not as a vehicle taking 
us to the very end. 

“ There is no doubt an element of contradiction 
here. But, then, thatis the inevitable result of 
attempting to say something about which nothing 
can be said. Mahima is an attempt to describe the 
alekha and is therefore caught up in contradiction. 
We find contradictions in Upanisads also. For 
example, we read in Isa upanisad: ‘It moves and 
It moves not; Itis far and lItis very near; It is 
within all this and It is also outside all this. (5) Simi- 
larly, Katha upanisad describes the Self as 
“smaller than the small, greater than the great’. 


(6) Again, in the Invocation to Yayurvedic Upani- 


sads, we read: '‘Taking the full from the full the 
full itself remains’’. (7) In the Bible also we find 
such paradoxical statements: Man is made in the 
image of God, but then, God has no form to give 
rise to any image; God is one, yet three, Christ lives 


.simply because he died, What is known as Tertul- 


lian's Paradox very well sums up this feature of 
religious statements: ‘‘the son of God was born; 
because it is shameful, { am not ashamed: and the 
son of God died; just because it is absurd, it is to 
be believed: and he was buried and rose again; 


‘it is certain, because it is impossible.’’ (8) 


There is, thus, contradiction in religious 
statements because to quote the words of Thomas 
Mcpherson: ‘‘There are certain things that just 
cannot be said. As long as no one tries to say 
them, there is no trouble. But if any one does try 
to say them, he must take the consequences.’ 
(9). Buddha did not try to say the unsayable. As 
we know, he used to be silent when one raised 
questions about’ the ultimate ~eality, In this 
connection, ‘Radlia Krishna says: ‘In view of the 
obvious limits to ‘the logical investigation of 
reality, Buddha did not think it his duty to satisfy 
the metaphysical craving, though he had definite 
views on the metaphysical guestions.” (107 Ina 
similar spirit, Vahva the teacher was silent when 
Vaskali requested him to teach the nature of the 
ultimate reality, Vaskali made his request for the 
second and then for the third time on which Vahva 
replied: “Iam telling you all the time, but you 
are not able to getit, this Self is silent—Upasanto 
Yamatma (11) We are reminded of the @phorism 
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of Wittgenstein: “Where—of one cannot speak, 
there of one must be silent.’ (12) But the Mahima- 
ites, though admitting that Param Brahma is 
alekha cannot help, being primarily bhaktas, 
describing His Mahima in creation. They are 
rather prepared to sacrifice the laws of logic and 
those grammar — they are not primarily jnanisthan 
cease to offer the fruits of their lips — praises — to 
the Lord and en:pty their heart in utter devotion to 
the completely other, to what Prof. Rudolph Otto 
in his ‘The Idea of the Holy” terms ‘numinous' 
and what Brhadarnyaka Upanisad describes as 
‘neti neti’, What the jnani would call anirvasaniya 
and be silent, the Mahimites call Mahima and 
with a completely surrendered spirit enjoy the 
rasa. They have rightly realised that religion is a 
matter of enjoyment — rasa bai sah (13) ~and not of 
reason — naisa terkena matir oponeyo (14) — not by 
ressoning is this apprehension attsinable. In shért, 
the Mahimaites, because of their bhakti, attempt 
to express the inexpressible and use Mahima as 
its finger-post ignoring tne contradirtions that are 
the inevitable consequencss of such an attempt, 
Thus, Mahima also, hike Satya, indicates Param- 
Brahma. 


In 


The third term ‘dharma’, as is well-known, 
indicates that which holds or supports. It is 
concaived of as the underlying substratum of 
society and the world. We read in Mahabharata: 
“ Dhoranat charayote 
projoh (15). In Vedanta-Sutra 1/3/16, Vyasadeva 
says that Brahman is the support of the world. 
Samkaracarya commenting on the sutra confirms 
its contention by citing the authority of Brhadara- 
nyaka Upanisad 3/8/9, where it is said: ‘Verily at 
the command of that Imperishable, O Gargi, the 
sun and the moon stand in their respective 
positions. At tife command of that Imperishable, 
O Gargi, heaven and earth stand m their respec- 
tive positions. At the command of that Imperish- 
able, O GCargi, what are called moments, hours, 
days and nights half-months, months, seasons, 
years stand in theire respective Posityons. At the 
commang of that Imperishable, O Gargi, some 
rivers flow to the east from the ‘“xhite (Showy) 
mountains, others to the West in whatever direction 
each fléws.” (16) 


‘Thus, the three terms. ‘satya', ‘mahima’ and 
‘dna rmas separately and their conjunction 'satya- 


dharmamityohu dha:ma 
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mahima-dharma' together indicate the same 
non-dual, irmdescribable, non-qualified, absolute 
Brahman, the aim of the adherents being to attain 
oneness with Him. 
IV 

The epithet ‘saitya-dharma' has been inter- 
preted by some to mean ‘true religion‘. Now, true 
religion is universal religion and universal religion 
is that the fundamental tenets of which are accept- 
able to all great religions. In other words, they 
are such that all religions meet in them. Mahima 
dharma is a form of Hinduism. As such, there is 
no need to emphasise its connection with the 
fundamental tenets of Hinduism which, though in 
a way, has already been done. There are scholars 
who maintain that it is greatly influenced by 
Buddhism which, without entering into the contro- 
versy we can say, at least proves its fundamental 
similarity with that religion (17). In the concluding 
secnon of m7 exoosition of Mahima dharma, {1 shall 
trec > its fundamental similarity with another great 
religion, namely, Christianity. 


(1) One of the characteristics of Mahima 
dharma wh:ch sharply distinguishes it from all 


other forms of Hinduism, though not from 
Upanisad:c dharma, is its revolt against idol- 
worship. I use the term ‘revolt’ in order to 


emnhasise its militant attitude in the matter. The 
follswers of the dharma ‘‘disclaim completely the 
* Jagannath-deity ' as the manifested form of the 
Lord” (18). While even the Buddhists: of Orissa 
used to go to Puri to worship the image of 
lagannath, the Mahimaites are the Only exception 
to this. It is said that onc2 some Mahimaite 
sannyasis even went so far as to go to Puri to seize 
and destroy tie image of Jagannath and had an 
unsucc 2ssful fight with the priests of the temple. 


In his ‘Satya-Mahima-dharmara lItihasa’, an 
Oriya work, Visvanath Baba says that once Mahima 
Gosvami, the founder of Mahima dharma, confided 
to Govinda Baba, his first disciple, that so far Visnu, 
in ll His incarnations, had sakama lita and that the 
devotees, attracted by tne rajasika and tamasika 
elements of such litas of the incarnated Lord, 
strayed away from the path of true devouyon and 
got themselves enianglod in vain idol-worship, 
thus forfeiting the right to salvation. ” 

As we know, Christianity following Judaism, 
not only does not believe in idcl-worship, but is 
positively against it. The gecond commandment 
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of the Decalogue, said to be issued by Jehovah 
Himself to Moses, runs asdollyws: ‘Thou shalt not 
make unto thee any graven image, or any likeness 
of anything that is in heaven above, or that 1s in 
the earth beneath, or that is in the water under the 
earth: Thou shalt not bow down thyself to them 
nor serve them..."'. The Christian commentary 
on the commandment very much agree with the 
reasons which Mahima Gosvami cites against idol- 
worship. Even though it may be claimed, as is 
done by some, that Mahima dharma has been 
influenced by Christiamty and is en attempt at 
Synthesis at a particular historical era for definite 
historical reasons, yet, by no stretch of imagination 
can it be claimed that Mahima Gosvami was 
acquainted with Christian commentary on the 
commandment conc2arned. To my mind, this 
aspect of Mahima dharma reflects its universal 
character and is due to deep insight into spiritual 
truth and not due to any borrowing. By discussing 
the reasons for which Christians do not worship 
idols, I shall attempt. to point out deep similarity 
between their thoughts and those of Mahima 
Gosvami. 


Christians make a distinction between imagery 
and idolatry. The commandment, as is clear from 
its second clause, namely, ‘Thou shalt not bow 
down thyself to them and serve them” for bids, 
not imagery or making of images as such because 
the jews themselves, inspite of the commandments, 
placed golden Cherubims in the Holy of Holies 
and again represented them upon its curtains — it 
forbids idolatry which is the making of images for 
sensuous worship. It is a prohibition against help- 
ing our worship by representing the object of 
worship to the senses, Mahima Gosvami says in 
unambiguous terms that sensuous forms of worship 
have led devotees away from the path of salvation. 
The Christians also declare that idolatry not only 
fails to develop but also positively degenerates. 
This point needs a little elaboration. 


David Hume, in his '‘An Enquiry Concerning 
Human Understanding’’ refers to the ceremonies 
of the Roman Catholic religion and says that 
mummeries of the devotees may be compared 
with idol-worship and comments that resemblanc2 
® er,livens the related idea, so much so that in the 
absencz of the resembling idea the devotion, 
instaad of being enlivened, whould die away, 
“if directed entirely to distant and immaterial 
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objects’* (21). But, I think, in this matter Hume is 
entirely wrong. Though idol-worship is meant to 
be a step to God-realisation, as a matter of fact, 
1s by its very nature incapable of serving its 
purpose. As Mahima Gosvami rightly points out, 
it is not a help in spiritual life. Rather it is a 
hindrance. Tne purpos2 of religion is gradually 
to draw our mind away from the visible and the 
concrete and fix it on something higher and 
subtler to which it hints. This fact is well illustrated 
in one of the hymns of Samkara where he requires 
the devotee to continuously repeat that he is not 
any of the sense-organs or any part of bodily or 
mental apparatus, but 1s consciousness, pure and 
simple, cidanandarupah sivo’ham, sivo'ham. The 
moment we address our prayer to a cleily — 
a sensuous image — we cramp and fetter the mind 
in its onward and upward journey and virtuaily 
say: ‘This satisfies ny conception of God”. [Idol- 
worship is t> be avoided, says Mahima Cosvami 
in effzct, because it amounts to the petrification of 
what 1s meant to develop, th2 solidification of the 
inadequate. It dangerously ties dov.n the devotee 
in the mdd!> of the road and alluring him in the 
Vanity Fair lulls his spiritual sans2 which, other- 
wise. would have taken him to his proper goal. 
God is spirit and shouli be worshiped in spirit 
and in truth. Idol-worship could have its places 
in the religious cultus if it were really a means to 


“the spiritual end. But sinc it is not that, it ought 


not to form any part of religious practice. 


Mahima dharma is fundamentally a bhakti-cult. 
And, yet, its philosophy is Visuddhadvaita- 
Brahmavada and as stch, has close affinity with 
Advaita-vada of Samkara which advocates exclusi- 
vely jnana as the only means to salvation. From 
this it is apparent that there is no antagonism 
between jnana and bhakti in Mahima dharma. As 
I have said earlier, bhakti in Mahima dharma 
means the attraction of the pure mind towards the 
ultimate truth — the Param-Brahma. So, bhakti 
must be pure and cannot be directed to anything 
short of the Absolute reality, the satyam. Ingother 
words, it must be guided by jnana as otherwise 
it is likely to miss its true object and kb attached 
to, say, an idol or the guru. Though bhaktas, the 
Mahimaites are not idol-worshippers, because 
they do not separate jnana from bhakti. In Mahima 
dharma, jnana and bhakti are fused together to 
form an indistinguishable blend. The resigious life 
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of the Mahimaites may be compared with Spinoza's 
amor intellectualis dei — the intellectual love of 
God. The essence of love is that the lover should 
wish to unite himself with the object loved. Thus, 
if any one truely loves God, he will have an 
impulse to unite or identify himself with God and 
thus transcond his nature as a finite being. To 
love God is to see the truth and to see the truth 
is to love God. In other words, to love God is to 
be rational and to be rational is to love God. As 
Erdmann says: '‘...this amor intell?ctualis is 
nothing else than love of truth ..” (22). In this 
Sense, there is no antagonism between jnana and 
bhakti in Mahima dharma, rather the two are the 
two sides of the same coin and this explains its 
revolt against idol-worship. 


In Mahima dharma we find that the remote 
possibility of idol-worship is carefully weeded out. 
Mahima Gosvami says that the real guru is not any 
individual man — not even the para sannyasi — but 
Param-Brahma Himself—as Viswanath Baba puts it: 
eka advitiya pravu paromatma (23). Man can never 
aspire to be guru. Itis Param-Brahma staying in 
the heart of a man that instructs the disciple 
through him. So, worship is due, not'to any man, 
but to the eternal guru who is Param-Brahma. In 
this connection, we are reminded of an incident 
noted in the Bible which happened at Lystra in 
Asia Minor when the people of the place saw what 
the apostle Paul had done. They took Paul and his 
companion Barnabas to be gods and their priest 
brought ‘oxen and garlands and was about to offer 
sacrifices to them when the apostles rented their 
clothes and ranin among the people saying : 
‘Why do ye these things ? We also are men of 
like passions with you, and preach unto you that 
ye should turn from these vanities unto the living 
God." (24) Thus, we find that neither in Mahima 
dharma nor in Christianity, man is extolled to the 
status of God and all glory 1s attributed to God and 
God only. 


Insome religions, Visvanath Baba says, a 
distirftion is maintained between‘the teacher and 
the disciple ~—— the teacher demanding respect and 
a higher status. But no such distincticn, he s2ys, is 
maintained in Mahima dharma. The teacher and 
the disciple, the asectic and the householder, all 
should approach Param-Brahman and Him only as 
guru and consider one another as equally a 
disciple in relation to Him. (25). ‘Gu’ means dark- 
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ness and ‘ru’ means the destruction of darkness, 
that is, ignorance. Darknéss can be repelled only 
on the realisation of Param-Brahm:a. Thus, He 
being the only destroyer of ignorance is the only 
true guru (26). Again the so-called human guru 
is of two kinds — one who has only mastered the 
scriptures but has not realised the truth contained 
inthem. He may make a parade of his scriptural 
knowledge and map even succeed in defrauding 
some, but his knowledge being not backed by 
inteoral experience, his instructions may be 
compared with the description of the beauty of 
the sun-set given by a born-blind man on the 
report of others. The other human guru is one 
who has realised his oneness with Param-Brahma. 
The former, inspite of appearances, cannot be 
said to be a guru. The latter only is true guru. 
Hence, even if such a guru is worshipped, it is 
really Param-Brahma, and not any man, that is 
worshipped. So, Mahima dharma very carefully 
eliminates from its teaching even the germ of 
idol-worship and, in all matters, invites concen- 
tration directly on the non-dual ultimate reality. 


(2) Like Christianity and unlike Hinduism, 
Mahima dharma does not recognise caste-distinc- 
tions. Quoting Niralamba upanisad, verse 10, 
the Mahimaites point out that caste does not 
depe=nd on skin, blood, flesh or bone. Only by 
one’s actions is his caste determined — otmno 
Jjativyavahara praka'pitah. The same upanisad again 
says: Brahmavid sa eva brahmanah (27). 


An historical study reveals that originally 
caste-system in Hinduism was not inflexible, rigid 
and m2aningless as, in course of time, it became. 
At one time it was an historical necessity and 
served a useful purpose. But with changed social 
conditions, it outlived its necessity, but still 
continued because of the supsrstition and vested 
interest of a section of people. Now, the view of 
Mahima dharma on caste-system reflects its 
original spirit while, at the same time, proegtinst 
against its perverted form. To appreciate ‘his 
fact, a little historical survey is necessary. 


In the Vedic age, as is evident from the 
Purusa-sukta of the Rg Veda, we find {nat the 
different groups of individuals in society were 
viewed as different manifestations of the Univeral 
Being fulfilling Himself in the world through each 
ofthese. But it is wrongly believed that in the 


* Purusa-Sukta there is an allusion to the distinctions 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


34 


of caste which was the fundamental basis of the 
social system of ancient ;India. Caste-system was 
of a later origin and belongs to a later age. Here 
the fourfold order symbolically expresses in human 
society the four aspects of the Divine — “the Divine 
as knowledge in man, the Divine as power, the 
Divine as production, enjoyment and mutuality, 
the Divine as service, obedience and work” (28). 


From the symbolic idea of the four orders of 
society, expressing the four aspects of the Divine, 
there gradually grew up four social classes. But, 
even then, the membership of a class was not 
determined by birth but by tempsrament. 
Consequently the barriers between classes were 
not rigid or insurmountable, though the barriers 
were clear-cut and firm. As Radhakrishnan says: 
“*Visvamitra, Ajamidha and Purumidha were admit- 
ted to the status of the Branmin class and even 
composed Vedic hymns. Yaska in his Nirukta 
tells us that of two brothars, Santanu and Devapi, 
one became a Ksatriya Kiny and the other a 
Brahmin priest” (29). Similarly, Monier-Williams 
tells us: “Kavasa, the son of Itusa by a slave 
girl was - ordained as a Brahmin priest at a 
sacrifice”’ (30). 


In course of time, however, the flexible classes 
hardened into rigid castes. Outer form became 
more important than the inner core. Membership 
of a caste was determined by birth only and not 
by faculty or capacity, Ethical class passed into 
hereditary caste and the psychological and ethical 
factors were subordinated to social and economic 
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functions. In the Ramayana we read that 
Ramachandra killed Sambaka for practising 
austerities which in the Dvapara Yuga was a 
privilege only of the upper three classes. In the 
history of social development, we mark different 
stages with corresponding social institutions 
suiting their different needs. Obviously, what is 
indispensable for the well-being of a particular 
order of society, turns out to be a hindrance in a 
more developed order. The different social 
institutions are determined by historical necsssity. 
We may remember that Aristotle in his Politics 
solemnly declared the institution of slavery to be 
natural. But in a subsequent age it was c>nsidered 
to be the most inhuman institution, Similarly, 
caste-system in India was not there from the 
beginning but marks a stage in its social develop- 
ment. In course of time, it outlived its necassity 
but was still insisted upon by a section of orth>dox 
people. Jainism and Buddhism were protests 
against this empty formalism. But inspite of their 
protest, caste-system in its degenerate form still 
continued and hindered the progress of scciety. 
In modern times, Mahima dharma is a protest, in 
the body of Hinduism itself, against this meaning- 
Jess conventionalism ani falsshood. Because of its 
universal outlook, it has not, unlike Jamism and 
Buddhism, denied the authority of the Vedas but 
makes an attempt to reform Hinduism from within 
retaining everything that is good in it. 


Mahima dharma, I conclude, is satya dharma 
also in the sense of universal religion, because it 
combines in it the truth of all religions. 
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CONCEPT OF REALITY IN MAHIMA PHILOSOPHY 


hilosophy when understood as a persistent 
search for the authentic, both in the realm of 
fact and in the realm of value, reveals its dual 
aspect: i. e., its ontological and axiological 
concern. In India, the driving inspiration in 
philosophy, through out has been, the quest of the 
Being or Sat, which means the quest for ‘the Real’ 
and also for “the Good.'' (1) Being is realised as 
the final fact and the supreme value. This 
tendency culminated in the vedanta philosophy in 
India. The Mahayana Buddhism, in its own way 
supported and corroborated the trend. Mahima 
belongs to this tradtion. For Mahima, the 
dichotomy of the Real and the Cood is unintelligi- 
ble. The disjunctions of the unreal value and the 
valueless reality is unavailing, Such a disjunction 
Smacks a spiritual and cultural crisis, At the 
hour of such crisis, the restless blind existence 
and poised emptiness stare at the face of humanity 
as ultimate choices. Then, there arises the 
urgency of the proposal for revaluation of values 
and the. reinterpretation of existence. Mahima 
Philosophy is sueh a proposal. It has germinated, 
grown and fructified under the pressing concern 
for man, caught in the whirlwind of 
spiritual crisis, 

Bhima Bhoi, the blind, helpless, illiterate, 
aborigin of Orissa intensely suffers existence in 
his personal life, and in and through his own 
suffering he suffers with the men of his time, and 
he suffers the being of mankind. “Stuti 
Chintamoni,’”’ the swan song of Bhima Bhoi, 
embodies the anguish of a concrete individual 
amidst the concrete situations of life. It reveals 
existence as suffering, in personal, social and 
general context. To be is to suffer, To be is to 
encounter fraustrating nothingness. Life appears 
restless, rootless and lonely. Stuti Chintamoni 
abouncs with expressions of utter anguish. 
Describing the existence Bhima Bhoi says 


such a 


—hapless and rootless in existence 
—Friendless and lonely 
—Inverted precarious existence 


—Looking askanc? to nothingness 


—helpless and without a way out of 
the debacle 


In short, Bhima Bhoi finds himself in the 
quagmire of existence blind and restless It is the 
spiritual crisis of man, embodied in the personal, 
social and general mode of '‘being-there."' 


Is there a way out ? Yes, Bhima Bhoi finds a 
way. The way is his teacher and Guru Mahima 
Gosain. Strictly speaking it is not Bhima Bhoi who 
found the Guru. It is the Guru who came to Bhirna 
Bhoi and revealed himself before the disciple. 
Guru is the grace, maha karuna, the gift from the 
above that spontaneously flows and descends. 
He is the incarnation of meaning and value in the 
meaningless and the valueless. ‘‘Some how'’ he 
is there. He is there in the very centre of Bhima 


Bhoi's despair. He stands as the direction and the 
way. 


Guru or the Mahima Gosain is the principle 
and the person in one. Heis the incarnation of 
fhe Reality, the unalloyed authenticity. He is the 
free phenomenalisation of that autheticity. He is 
‘such-ness' (Tathata) and ‘being-there as such’ 
(Tathagata). 

Mahima Gosain’s appearance in the life of 
Bhima Bhoi is not to be understood only as a 
matter of personal history. It bears deep 
significance in the philosophy of all {transcendent 
Absolutisms like the philosophy of Mahima, The 
significance is briefly this :— ° 


If the Reality or the authentic is transcendent 
to the phenomena or the unauthentic, if it is the 
Beyond, the wholly other, then in what mode of 
speech or thought can it be comprehended? In 
what mode yf relation can we relate ourselves to 
it? The question arises: Can ever be the transcen- 
dent known 7? Kant's reply is in the negative. 
Thing-in-itselft, the authentic, is unknown and 
unknowable. It is unrelated and unrelatable. 
However, Kant cannot deny that it is known as 


unknown and unknowable. This admission of 
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Kant involves a paradox. At this height, paradox 
bacomes a necessary mode of expression. How 
else the inexpressible be expressed ? The word 
‘inexpresséble'’ as an expression houses the 
paradox. 


Buddhism and Vedanta go beyond the paradox 
by admitting an Iswara or a Tathagata in the role 
of a '‘mediator’', Mahima Gosain is the ‘mediator’, 
he is at once the authenticity in man and the 
authentic man. He is the free phenomenal being 
who is there in the unauthentic to reveal tne 
authentic. Noumena descends and condescends 
to pehomena. He is the informer about Reality. 
He is the only authority. All other authorities are 
either secondary or senseless. The revealed texts, 
the church, the king, the government, the society, 
the custom all modes of authority are either 
brought to question or openly defied. At this 
point Mahima religion draws its element of 
conscious rebellion againist authority. 


The priest and the king are its special targets. 
Mahima Gosain is described as “ଅ@&g” or the 
guest, who is in the world but not of the world. 
As he is in the phenomena, he suffers existence. 
He freely exists and accepts suffering in his 
freedom. He appears in the role of suffering 
authenticity. He commands sympathy, reverence 
and concern. Thus authenticity gains relevance 
in the realm of the unauthentic. Thus Mahima 
GCosain is a necessary category in the metaphysics 
of Mahima. His historical person is an instantiation 
eOf an ever recurring phonomena. He is always 
there as the friend, philosopher and guide. Heis 
the supreme assurance. 


The way leads to the goal, the direction, 
to the destination Mahima Cosain to Mahima itself. 
As we have already observed, the way and the 
goal are ultimatély one. Mahima Gosain and 
Mahima are non-different. 

Mahima Gosain is soine-times described as 
“ଚ୍ରୀରସିଳ ବାସୀ” “ସଗ ଚଇକ୍ସଣ୍ଣଲାସ୍ସୀ?, he dweller 
of the Scean of milk azd the dwellef of fhe heaven 
and the Vaikuntha. These epithets are readily 
applicable to Visnu, the highest cfeity of™the 
Vaisnavism. He is also described as “ଣ ନ୍ୟବାସ୍ସୀ”, 


the dweller of the transcendent sunyata of “ଅରଇସୀ 
ମଣ୍ତଳ ଦ୍ରାସୀ” the dweller of the realm of the 
— 
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indescribable silence. These epithets are 
significantly Buddhistic. It is still more suggestive 
to find that Mahima Gosain is explicitly referred to 
a “ମ୍ପସ୍ତୃତ ଦ୍ୁଙ୍ଦଂବଇଞ୍ତର”. Mahima Philosophy 
appears to be the middle path or the happy 
synthesis of the Buddhism and the Vaisnavism of the 
late 19th century. The abode of Mahima Gosain is 
the Mahima which is the ultimate Reality and the 
supreme value. Mahima and Mahima Cosain 

# ” 
both are designated as “ଠଲ ଶ,ଳ୍ଯ ବଵଦ୍ଧରୁଷ 
Mahima is “ମଦ୍ଧା ଶଲ୍ଯ ବ୍ର, ଦୀ”. ''Sunya”’ and 
“Brahma’' are used as interchangeable terms: 
“Sunya'' designating utter freedom from all 
descriptions and ascriptions. It is the aspect of 
negation. It is no other. The Madhyamika outlook 
and Mahima coalesce together. “‘'Brahma" 
designates the pervasive immanence of reality in 
all modes of its manifestation. All descriptions 
and ascriptions belong to the Reality. They 
belong to the reality in the sense, that they belong 
to no other, because, there is no other. Itis the 
aspect of affirmation. The vedantic outlook and 
Mahima share the common fooling in spiritual 
experience. 

The word '‘Mahima'’ conveys the meaning of 
glory, expanse and effulgence. It is a mode of 
pervasion expression. Itis the Reality revealed. 
The oscure, the occult and the esoteric are 


brushed aside. The deity is “2ଣଭାର” without a 


contour and path of realisation is “ଅଣ ସ୍ବାଧଲତା” 


effortless flouring in Mahima religion ‘is after the 
plain truth of being. Mahima mode of life is the 
mode of plain living. “Flouring in'' and “flowing 
outs are the two moments of the self-same 
spiritual experience. Negation and affirmation 
are understood as aspects of the self-same Being. 
Sunya and Biahma are inextricably one. 

Thus Mahima is the philosophy of absolute 
openness its vision of reality and value is the vision 
of the comprehensive. Its dominant voice is:— 


(1) Nothing less than the comprehensive is 
incorruptible. 

(2) Nothing less than the 
acceptable. 


incorruptible is 
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BISWANATHA BABA ON MAHIMA AND ADVAITA 


Biswanatha Baba, the most important living 

exponent of Mahima Dharma, claims in his 
latest publication entitled “Alekha Parambrahma 
Darsanam'"' that the religious advices and preach- 
ings of Mahima Goswami are all in accordance with 
the sayings of the holy scriptures like Vedas and 
Upanisads (1), This is, no doubt, a very significant 
point as by this alone the religious movement 
carried by the Mahimaites is characterised as a 
movement within the Hindu fold and all such 
speculations that this religious movement is 
anti-Vedic or Budhistic in essence are completely 
withdrawn, 


Now, in order to justify this remark Biswanatha 
Baba further asserts that the Satya Mahima Dharma, 
preached by Mahima Goswami, is fundamentally 
based on a kind of philosophy which he terms as 
‘‘Alekha Parambrahma Darsanam" or ‘‘Visuddh- 
advaitavada"’ (2). According to him the Advaitavada 
of Samkara is not the pure form of Advaitism. 
Samkara's Advaitism, he names, as Nirvisesadvaita- 
vada. Samkara, according to Biswanatha Baba, 
has misrepresented Advaitism by introducing the 
mayavada. By accepting maya or avidya as the 
cause of the world-creation, Samkara is forced to 
admit two principles, viz., Brahman and avidya. 
But this very acceptance of two. principles, 
Biswanatha Baba thinks, is definitely inconsistent 
with the prior acceptance of non-dual Brahman 
as ultimately real (3). The fundamental tenet of 
Advaitism becomes misconc2aived by declaring 
both Atma as nirguna and world to be due to 
avidya (4). 

Biswanatha Baba claiams that such inconsistency 
that is present in Samkara’s account of Advaitism 
can be avoided if Advaitism is interpreted in 
the line of the thinking that is adopted by the 
Mahimaites. According to Visuddhadvaitavada, 
Brahmen alone is the cause of the world-creation. 
It is because of Brahman’s wonderful greatness 
Mahima) worlds evolved (5). Therefore the 
admittance of another principle like avidya for the 
explanation of the world creation is not necessary. 
Advaitism that excludes maya-vada and includes 


mahima-vada is claimed to be pure and is said to 
be logically consistent according to Biswanatha 
Baba, 

But is this really so? Let us first discuss 
Samkara'’s Advaitism. Even if Samkara suggests 
that the world-creation is due to maya from this 
does it necessarily follow that he is bound to admit 
maya to be a genuine principle (Tattva) in his 
philosophical position ? The very statement that 
world-creation is due to maya rather implies that 
no explanation regarding the world-creation is 
necessary because th2 fact of world-creation, 
according to this philosophical stand point, is 
declared to be not real but apparent. So the non- 
duality of Brahman is least affected by such state- 
ment that world-creation is due to maya, If 
Brahman is asserted to be nirguna and advaita then 
anything other than Brahman cannot logically be 
admitted. And this is exactly what Samkara clearly 
shows in his Advaitavada. The question of creation 
is not significant in the context of Advaita Logic. 
Samkara therefore argues in his Gita Bhasya that 


“it is meaningless question to ask why the world 


exists (Gita Bhasya IX. 10). That's why, Samkara 
ultimately becomes a critic of all doctrines of 
causation and mo2st consistently maintains that 
neither Satkaryavada nor Asatkaryavada can be 
made finally defensible. The questions like crea- 
tion, evolution and relation are analysed logically 
and ultimately are thrown out from the stand point 
of Advaitism, Samkara always avoids to answer 
about the what-about and where-about of avidya. 
Becausz he is clearly aware of the point that 
Avidya by its very nature does not require any 
such explanations. It, therefore, seems to us 
evident that the nirgunatva of Brahman is least 
affected by the admittance of avidya. & 

Now let’us turn to the interpretation advanced 
by the Visuddhadvaitavada. It is said that Brahman 
alone is the cause of the world-creation. It is 
because of Brahman'’s wonderful greatness.world is 
evolved. Now it is to be marked whether by reject- 
ing avidya and accepting this character of great- 
ness the account Advaitism becomes mor? logically 
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consistent. If Avidya is argued to be another 


principle (even if it, as already seen, clearly is not) 
other than Brahman then why not take mahima to 
be equally another principle ? It may be said here 
that mahima eternally belongs to Brahman whereas 
avidya cannot belong to Brahman because the 
very inclusion of avidya would disfigure the very 
being of Brahman. But can it not also be pointed 
out here that mahima being a positive description 
considerably affects the non-duality of Brahman ? 
If Brahman is beyond all qualifications and descrip- 
tion how can it even be said as possessing mahima. 
Rather one can find that by admitting the descrip- 
tion of mahima maximum disservice is done to the 
very philosophical position of Advaitism. It is 


39 


logically inconceivable to admit mahima in nirguna 
Brahman. 


It can be further noticed that the purity of 
Advaitism has considerably been affected when 
Mahimaite maintains that the world-creation along 
with its manifold character is actually made possible 
due to the divine or incomprehensible grace (lita) 
of Brahman. Probably by identifying unqualified 
Brahman as the Lord of all lords an attempt is 
made for satisfying the deep religious craving. 
Mahimaite by identifying God with reality seeks 
a happy compromise between metaphysics and 
religion. Butitis too good to be admitted from 
the rational philosophic point of view. 
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‘Satyamahima Dharma : A Synthetic Religion’ 


WV hen one casts a glance over the different 

facts of Satya Mahima dharma one is led 
to arrive at a synthesis in the philosophico- 
religious discussions of the cult. It appears as if 
many rivulets of man’s religious and philosophical 
thought merge in a unique spirit. A discussison of 
this sort will be made in this paper. 


I 


It would not be besides the point to unravel 
here the historicity of the religion in a nutshell 
which may help us in driving: at the conclusion 
that is attempted to establish, This religion came 
to existence in the first half of the nineteenth 
century with ‘Mahima Gosain' as the great Guru, 
He is the ultimate Reality Himself. Orissa is the 
bedrcck of many religions and philosophical 
currents and cross currents. It was the seat of two 
great religions (a) The Tantra religion, which is 
believed to have come from the Austrics who are 
_the first settlers of land, (b) The religion of the 
soul which in later timas known as Jainism (1). It has 
been established also by historians that Orissa 
was the seat of Buddhism and its different 
branches su¢k as Bajrayana, Kalacakrayana, and 
Sahjayana, Presence of these religious cults 
presuppose the existence of Srahminical religion 
of the Vedas in Orissa. There can not be a dispute 
over the fact that the two contemporary 
philosophies like Buddhism and Jainism 
emerged as reactions against Brahminism which 
was pre-eminently the monopoly of the 
~ Brahmins. Their reactions were against the 
authority of the Vedas, the worship of idols and 
the dogmatic obedience to the religions rites. The 
role of religions and phitosophical thoughts has 
taken a different turn in the history of Orissa. Like 
the Hegélian synthesis arrived at through the 
dialectical movement of thesis and antithesis, the 
Jagannath Cult in Orissa is a synthesis of many 
cultures (2). Buddhists believe thet the sacred 
relic of Lord Buddha is preserved in Lord 
Jagannath and the Vedantins believe that the Lord 


Himself is the Brahman incarnate, as He is 
shapeless and indescribable. The upholders of 
Jainism take it for granted that He is their 
Reality (3). The Vaishnabs take Him as Lord 
Bishnu (4). Thus it appears that adifferent 
religious traditions are fused in one all 
comprehensive yet shapeless indescribable 
Reality. If we take into account the Orissa of 
earliar 19th century it would be seen that 
Britishers had already touched the sacred soil and 
christianity already nad its sway. A large number 
of people had accapted it as an insignia of new 
hopes snd aspirations. If Jagannath Cult can be 
taken as the thesis, christianity can easily be taken 
as its antithesis. On one side there is the great 
Indian tradition and on the other there is a 
popular, easy going religion of the new comers. 
‘Mahima dharma’ appears just at this religious 
cross-road where East and West pole apart. It 
can, howevar, be marked that the religious 
rudiments of christianity is not completely absent 
in Mahima (5). This religious innovation came to 
lignt when the traditional Hindu religious 
preachers developed a sectarian outlook and 
hated the downtroden class and the christian 
missionaries continued to exploit them. 


H 


An exposition of the reliqion is necessary 
here. This Cult was propagated by ‘Mahima 
Gosain’ a Sannyasi, it is said, wancaring near the 
Himalayas. He came down to Gaya and stayed 
there for some years wearing a red loin cloth. 
Later on, after some years, he travelled to Lord 
Jagannath in 1826 (6). He was rolling in the 
dust and people started cz#ling him ‘DHulia 
GCosain'. The disciples called him as ‘unborn from 
any we:nb — ““Ayoni Sombhuto." A doubt may be 
raised as to why he was called so. It is probably 
due to the conspicuous silence of the exponents 
either due to their failure to collect information 
regarding his bio-data or their hesitation to 
discuss it under the spell of apprehension that 
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such a discussion would limit the nature of ultimate 
Reality, Thus his birth is an enigma to the devotees 
and critics too. Whatever that may be, he preached 
the Satya Mahima dharma in certain parts of 
Cuttack afid Puri district and then travelled to 
Kapilas hill at Dhenkanl and remained there ina 
state of Trance for a pretty long time. Rather, he 
spent a substantial part of his active life in Kapilas 
mill. Disciples such as Govinda Baba and many 
more were attracted towards him. It is believed 
that he travelled to Rairakhol to inspire and instil 
a spirit of devotion for Mahima in blind ‘Bhima 
Bhoi', a poet of the mass, and directed him to 
propagate the religion through his mass-appealing 
poetry. Bhima Bhoi's postic work ‘Stuti Chintamoni' 
is an epochmaking book wAich champions the 
caus2 of Mahima Cult. Mahima Gosain breathed 
his last in Zoranda where an unc2asing flame is 
beirkg burnt in mamorium from th2 date of is 
mahaprayana. 

As regards the philosophical speculation of the 
cult the Reality is an absolute, non dual one. He is 
indescribable, unborn, ‘Niranjana’ and ‘Anakara’. 
The Reality transcends the sphere of all other Gods 
worshipped as idols. Stuti Chintamani of Bhima 
Bhoi and his other works provide detailed 
e:. position of Mahima dharma. From the unnamable 
(Anama) a great void (Sunya) was born. From 
this void came th2 vast Eather (Mahakasa). From 
Anama were created fire, air and water beinge 
expressed in three different gunas like sattva, 
rajas and tamas (7). Brahma, Visnu and Siva owe 
their inc °ption to the sama Anama. These Gods 
according to Bhima Bhoi are not of immense 
importance. He further held that being pleased 
by the sincere devotion of the aspirants Anama 
was incarnated as Rama, Krushna and Jagannatha. 

The practice of this religion has its uniqueness 
over others. Te Mahima Sannyasis are of two 
different categories arranged in a hierarchical 
order. Those who renunciate the world and join 
the camp of the religious preachers are known as 
apara Sannyasi as they are still under training by 
the pgra Sannyasi, known as the Jighest type of 
Sannyasis who ha‘ye abandoned /0e worldly 
desires asd have developed a mymuksutva or 
aspiration for Cod realisation and have realised 
the exact impliction of such akhandarthaka vakyas 
(identity statements) like ‘Tattvamasi’. 

“The Sannyasis and th2z other devotees lead a 
regorousg ethical path, They are to live only on one 
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full meal a day earned from begging. They are 


to move from door to goor, village to village. 
A Static existence, it is said, lead to clingingness. 
Two prayers, one at dawn and ‘another at dusk are 
the essential parts of their routined religious life. 
The path prescribed in this religion are like the 
eight fold path prescribed by the Buddhists to a 
great extent. Out of three different - paths to 
liberation, i. e., Karma, Jnana and Bhakti the Mahima 
cult puts enormous importance on devotion or 
Bhaktt. God who is the creater and sustainor can 
be won through heart not head. Knowledge 
merely analyses. It dissect's Reality (8). 

Bhakti as a path to liberation has been empha- 
tically discussed in Narada Bhakti Sutra and 
Sandilya Satasutra. According to Narada it is 
through absolute surrender to the Almighty and an 
intense pain felt when one forgets him that one 
can claim to have devotion towards Him. The same 
prescription is given in Bhagavada Gita, where 
Arjuna is instructed to surrender everything at the 
sacred feet of the Almighty (9). Bhima Bhot (10) 
and at present Biswanath Baba (11) are the 
champions of this path. But Biswanath Baba slightly 
differs from Bhima Bhoi, in advocating Jnanabhakti 
yoga, which according to him is the best amongst 


. all paths. 


At a time when the religions of the Brahmins 
was restricted to Brahmin class and Buddhism was 
far rec2eding to the horizon and the -idol worship 
and its other allied incidentals debarred a sizeable 
number of community from having the glimpse of 
the Lord. Mahima religion could be rooted firmly 
in mass due to its popularity and all embracing 
character. While tha down-tordden class had only 
a singular chanc2 of direct ‘darshan’ of Lord 
Jagannath in the car festival which how ever could 
not satisfy the pent of emotions of the religious 
aspirants, the door of Mahima religion was open 
to all irrespective of caste, creed and colour, the 
scepre and the crown. These are some of the 
trends of Mahima dharma. An analytical discussion 
of its different details is not possible here in the 
short span of the paper, most of which are just 
incidentals incorporated in the body of religion 
in order to magnify its distinction from othexs. 


Il ° 


This section will be devoted to the conclusion 
we are driving at. We may recall here the position 
just mentioned in the beginning of the paper, i. €., 
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Satyamahima dharma is a synthetic 
comprehending the multidimensional religious 
traditions fused into one. Mention has already 
been made of the dialectical process in which 
thought moves. The synthesis arrived at in Mahima 
comprehends many opposites such as Brahminism 
and anti-Brahminism, Eastern and Western tradi- 
tions, Hinduism and Islam. Inspite of the different 
elements contained in its gener:c property, i. e., 
the basic Indian tradition is not completely lost. 
The word-‘Darshan’ is not mere love of wisdom, 
it is the vision of Reality which is identical with 
Truth and is never contradicted. When we retro- 
spect the Vedic and Buddhistic philosophy in 
general and Madhyamika philosophy in particular, 
we would come across the picture of a Reality 
which is indescribable, shapeless and Nirguna. 
A thing can be described under certain conditions. 
But since there are inexhaustible conditions, no 
descriptions of such a Reality is final. Language 
attempts to picture Reality through descriptions but 
distorts it finally. Hence no positive description 
of it is possible. It is through negative descriptions 
alone that the Reality can just be pointed at. 
Therefore, Brahman in Advaita Vedanta, Reality 
in Madhyamika, Lord Jagannath, the ultimate 
Reality of Pancasakha literature and finally ‘their 
culminating conception Mahima are known 
through such negative descriptions, as ‘Neti Neti' 
‘Nirguna’ ‘Sunya’ ‘Anakara’ ‘'Nirveda', ‘Alekha 
Niranjan’ etc. One can find here the grain ‘of 
Islamic religion which also preaches the Sunyatra 
of Reality. 

The cosmology of Mahima is again a synthesis 
of two opposite trends: the dualism of Samkhya 
and Monism of Vedanta. For the Advaitins the 
world is an apparent modification of Brahman (12) 
concealed by a consumic veil of illusion called 
Maya, which is trigunatmika. On the ‘other hand 
for Samkhya thinkers the cosmos is an evolutionary 
out come of two opposite forces, Purusa and 
Prakrti. Prakrti, the material cause which under- 
goes a real modification is Trigunatmika, i e., 
a composite of three gunas; Sattva, Rajas and 
Tamas. Referenc2 may be made here to Bhima 
Bhoi's Stuti chintamoni (13) which favours the same 
hypoth2sis. Such a hypothesis, regarding the 
cosmic order was present in the Upanisadic texts 
-in embryomic form (14). Thus it is seen that such 
a cosmic principle germinated in Upanishada and 
travelling through divergent philosophies is finally 
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annalgarnated in the philosophical speculations 
of Mahima. Another trend that is conspicuous in 
this cult is revolt against the idol worship and 
the accompanying sacrificial riotes. This rebellious 
attitude may not be a new idea for jhe Mahima 
cult, but the distinct feature is that in this land of 
temples a revolt of this sort could be nourished 
and flourished with a large number of followers. 
Upanishads declare that the sacrificial rites and 
idol worship is a floating boat. Samkaracarya, ih2 
greatest exponent of Vedanta conld declare thes? 
to be ineffective (15). So also is the slogan of 
Mahanirvana Tantra, Such a revolt was possible, on 
the one hand, due to the logical mcvements of the 
cult and, on the other hand, due to the logical 
consequence that follows from the nature of Reality 
which is indescribable and unknowable. This cult, 
it is said, raised a revolt against Lord Jagannath. 

Apart from this metaphysical speculations 
Mahima darshana puts emphasis on the firm Indian 
belief in eternal moral order 1.e. law of Karma 
and its corresponding hypothesis of rebirth, 

Like’ the other systems of Indian thought 
Mahima advocates belief in the principle of ‘as 
you should so shall you reap.'and in the hypothesis 
that if the agent is not either rewarded or 
punished in this life for his virtuous or vicious 
activities he wall reap the consequences in the 
next life (16). However, the results of action and 
the cycle of birth and rebicth will come to a close 


~ after one attains salvation by the realisation of 


Mahima, the ultimate Reality through Bhakti, 

“In the same Stuti chintamoni another incongruous 
position has been inaintained. It is prescribed that, 
he who takes this religion bzscomes acquited from 
such ‘sins as the killing of innocent child and 
cohabitation with one's mother, This incongruous 
position 1s due, probably, to tie compormise he 
wanted to establish between (a) rigorous moral 
path of Karma (b) and the populagization of Mahima 
Cult. 

The most significant point is the acceptance of 
Bhakti as the path to liberation. This oult is not a 
new pheno:nenon in the annals of India's cultural 
heritage. SamXara's Advaita Vedanta h'gfliights 
absolute kntbwledge as the gateway to Moksa. It 
is sionificantsto note that ‘Bhaktimarga” is mainly 
advocated by the upholders of Saguna Brahma and 
the Jnana marga for the upholders of .Nirguna 
Brahman. Ons= finds such a proof in the Vaisnaba 
philosophy of Sri Chaitanya, But 'Mahima' being a 
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synthetic religion champions the cause of Bhakti 
inspite of its adherence to ‘Nirguna-Brahman’ 
hypothesis. Moreover, the Jnana element is not 
completely absent. 

Thus Mahima religion is a synthesis of many 
trends. But what exactly does one mean by the 
word ‘synthesis’ ? Does it mean a mere 
aggregate ? The two words do have same logial 
function but they differ contextually. An.aggretate 
is placing together of things when the distinct of 
differential each one of the constituents maintained. 
In a synthesis, however, there. is some: sort of 
qualitative change occuring :to the constituent 
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elements. The distinction between the Nyaya 
conception of Samyoga and Samvaya is relevant 
here. Mahima religion is a unique synthesis since 
its uniqueness does not lie in merely ‘placing 
together’ but in bringing up a complete harmony 
of the divergent philosophical and religious trends 
and exhibit the emergence of a new light which 
is a class of its own type. To quote Prof. FH 
Bradley, “But in that higher. unity no 
fraction of ,anything is lost., For each one sided 
aspect to gain itself, blends with that which seemed 
opposite and the product.of this fusion. keeps the 
riches of all.” (17). 
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ଉ୍‌ଲ୍ତକର୍ରି ଭୀମ ସ୍ତେଇଙ୍କ ର ବୃ୍ଦୁନିରୁଗଣ ଗୀତା” ରେ ଅଲେଖ ଗୁ ରୂଷତତ୍ତ୍‌„' 


ଅଲେଖ ମନ୍ଦା ଦଶି ଜର ଇଭ୍ତହ୍ବାସ ସୀନ ଦେଚଣ୍ତ 
ଦଶ ର । କେଜେକଙ୍କ ମଁଚ୍ତରେ ଏଦ୍ରା ବୌଲଇ ଦଣ ଜର 
ଗୋଵିଏ ଓଡ଼ଶା ଶାଖା । ଆଉ୍‌ କେତେକଙ୍କ ମ୍୍ତରରେ ଏହ୍ା 
ଜେ'ନ ଦଣ ନର ଗୋଝଵିଏ ଓଡ଼ଶା ଶାଖା । କରୁ ସ୍ତକୂତ 
ପଷ୍ଷରେ, ବୌକ ଦଶ ନର ଓଡ଼ିଶା ବଂଶଧରମାନେ ସହ୍ରଜିଆ 
ଜାମରେ ଘରଚକ୍ତ | ବର୍ତମାନ ଏମ୍ାଗନେ ସ୍ରଚ୍ଛଲ୍ତ୍ ଅଛ୍ତ୍ର ! 
ସେନ୍ଦ୍ରପର, କେନ ଦଶ ଜର ଓଡ଼ଶା ବଂଶଧରମ୍ଭାଳେ 'ଜାଥଂ 
ଜାମଭରେ ପତ୍ତରତ୍ତ ହେଉଛନ୍ତି ! କନୁ ଅଲେଖ ମନ୍ଦ୍ରମ୍ଭା ଦର୍ଶନର 
କେଢେରୁଡ଼ଏ ମହୌଲ୍ନକ ଦୃୁଷ୍ସଂ ଉଚ ହ୍ରେଭୁ ଏହ୍ରା ଗୋଝିଏ 
୍ପ୍ତନ୍ତ୍ର ଦଶନ ବୋଲ୍‌ ମ୍ଭଜେଦୁଏ, ଏବଂ ଏହ ଦଶ 
ସଂପ୍ରଦାୟର ସନ୍ତ୍ାୀ, ଉକ୍ତ ଏବଂ ଗୃ ହସ୍ଥମାନଙ୍କର ଆହ୍ବାର , 
ବ୍ୟକ୍ରଦ୍ଧାର୍‌ € ପରଷାଖଁ ଦେଖିଲେ ଏଦ୍ରା ଗୋୈଝିଏ ସ୍ୃଜ୍ତନ୍ତ୍ର 
ଓଉ୍ତଣା ଦଣ ନ ବୋଲ୍‌ କନ୍ଦଧୁଲେ ଭୁଲ ହ୍ରେବନାଦ଼୍ି। ଅଲେଖ 
ମନ୍ଦା ଦରଣନ ଆର୍ପ କୁନୁ ଦଶ ଲର ଗୋଝିଏ ଶାଖା । 

ଶୂର ଓ ସୃରକୁ ଆଶା କର ଆଣ ଛନ୍‌ ପରମଗ୍ବର ଷଡ୍‌ 


ଦଶନ ସ୍‌କଷ୍ଟ ହୋଇଛନ୍ତି । ଭ୍ରପନ୍ଷଷଦ, ବହ୍ଧସ୍ଟ୍ ଏବଂ 


ଶ୍ରୀମଦ୍‌ ଉଗବନ୍ଧଗୀରା ପ୍ର୍ଥାନନ୍ପୟୀ ଉଥା ବେଦାଲୁ ଶାସ୍ଟକୁ 
ବିଭ୍ତନ୍ତ ଡୃଙ୍ଗ ରୁ ବଗ୍ଟର କର ବେବାକ୍ତ ଦଣ ଲର ବରଭୁନ୍ତ 
ମ୍ତକାଦ ଉଥା ସଂସ୍ତଦାସ୍ତର ସଷ୍ି. ହୋଇଛି । ଶଂକରଙ୍କର 
ଅତଡ୍ବେ 'ଭବାଦ ଥା ଜଙ୍ଗଶେଷାଧ୍ୟ୍ବାଦ, ଗ୍ମ୍ମାନୁଜଙ୍କର 
ବଶିଷ୍ପାଦ୍ବେ ଡବାଦ, ମାଧ୍ରାଗୁର୍ପୀଙ୍କର ଦ୍ରେ ଵାଦ ଓ ବଲ୍ଧୁଭା- 
ଗୃର୍ାଜ୍ର ଶ୍ଵଦ୍ଧ ଦ୍ଵେତଵକାଦ ଗୋଝଵିଏ ଗୋଝିଏ ବେ ଦାନ୍ତକ 
ଦୃ `ଉଙ୍ଗୀ ପର୍‌ ଅଚଲ୍‌ଖ ମନ୍ଦ୍ରମଥା ଦଶଂଳ ମଧ୍ୟ ଗୋଡିଏ 
ବେ  ଦାଲ୍ରିକ ମତ୍ଚବାଦ । ଏହ୍ଵାର' ଅନ୍ଯ ଜାମ୍ଭ ହ୍ରେଉ୍‌ଛୁ ବଶୁଳ 
ଦ୍ର ଉବାଦ । 29 ଛଶ୍ଵଜାଥ ବାବା ତାଙ୍କର (ଅଲେଖ 
ପର୍‌ଂବନହ୍ଧୁ ଦଣ ଜମ୍ବ' ଗ୍ରନ୍ଥରେ ଏହ୍ରା ସ୍ତରପାଦନ କରନଛନ୍ତ୍ | 


ଅରଲ୍‌ଖ ମନ୍ଦ୍ରଥା ଦଶନ ବ୍ରା ବଣୁକ୍କାଦ୍ରେ ଉଦବାଦ ଭଭତ 
ଅଲୁସାସ୍ଟୀ ଷରଂବ ଦ୍ଧ ହେଉଛନ୍ତ୍ର ଗରମତ୍ତନ୍ତୁ । ଷର୍‌ଂବ,ଦ୍ଧ ଏକ 
ଏଙ୍କ ଅଦ୍ଧିଖାସ୍ଟ୍‌ । ସେଦ୍ର ବଣୁ୍ଭଭ୍ତୁ ତଥା ପରଂ ବଡ ଏକ 
ଏବଂ ଅଦ୍ଧ ଖସ୍ଟ ହେଲେ ମଧ୍ଧ ତାଙ୍କର ଦ୍ଵଂଛତଧ ଲକ୍ଷଣ ବରଫ୍ତିତତ 

ହୋଇଅନ୍ତୁ । ଲକ୍ଷଣର୍‌ ଅଥ ଅଦ୍ରାଥ ପ୍ତଗଟସ୍ତୃକ । ସାହାଦ୍ଗାର 


ଷଦାଥ ର ପ୍ରକୃତ ଷଣ୍ତଚସ୍ଟ ମିଲେ କ୍ରାହ୍ରା ଦାଥ “ର ସ୍ରରୁ 
ଲଷ୍ପଣ | ଏଙ୍କ ଯାଦ୍ରାଦ୍ଵାଗ୍‌ ଷଦାଥ ର ସଦ୍ରରର ଧର୍ମ ଜଣାପଡ଼େ 
ତାହା ପଦାଥ ର ଉଃ୍ଞସ୍ଥ ଲକ୍ଷଣ। ଦେଶ କାଲ ଘାନ୍ଧ ଭେଦରେ 
ଇତ୍ତ୍ବ ଲଉ୍ଯ ଷଦାଥଂ ଓ ଗୃଣ ସଦ୍ଧର ଷ୍ପରୁଷ ଲକ୍ଷଣ ନର୍ପ୍ତସ୍ 
କର୍‌ ଆମେ ସେ ସବ୍ଧକୁ ଲେଖ ବୋଲି କନ୍ଦ୍ରଥାଞ୍ତ । କନ୍ଧ 
ପରଂବ ହୁ ଏହ୍ରପର ପଢାଥ ବା ଗ୍ୃଣ ହୋଇ ଜ ଥ୍ରବାର 
ଆସମ ଦୁ୍ଗି କୋଣରୁ ତାଙ୍କର ସୂରୁଷ ଲକ୍ଷଣ ହେଉଛୁ ଅଲେଖ | 
ସେନ୍ଦ୍ରପର ଇତ,ସ୍ବ ଲଭ୍ଯ ପଦାଥ ଓ ଗୁଣମ୍ଭାନଙ୍କର ଥସ୍ଥାସ୍ତୀ 
ଧର୍ମକୁ ସେମାନଙ୍କର ଉଃ ସ୍ଥ ଲକ୍ଷଣ ବୋଲି ଆମେ କନଧୁଆଉଁ । 


ସେହଦ୍୍ର ଦୃଷ୍ଟ ରୁହ ପରଂବ୍ର ହରଙ୍କ ଗ୍ପରୁଷ ଲକ୍ଷଣ ଅଲେଖ 


ହୋଇଥବବାରୁ ଜଭାଙ୍କର ସ୍କ କାରଣୀ ମନ୍ଦା ଆମ୍ଭ ଦୁଷ୍ଟ ରେ 
ଷରଂବ,ଦ୍ୁଙ୍କର୍‌ ଅସ୍ଥାସ୍ତରୀ ଧି ଥା ଭଞ୍ତସ୍ଥ ଲସ୍ତଣ । ଅଲଟ 
କନ୍ଦ୍ରଲେ ମ୍ପ ଦୃଷ୍ତ ରୁ ସ୍ପରୁଷ ଲଷ୍ଣରେ ଷରଂବ,ଦ୍ମ ହେଉଛନ୍ତି 
ଅଲେଖ ସୂ ରୁଷ । ଏଙଂ ଜଃସ୍ଥ ଲଷ୍ଣଣରେ ସେ ହେଉଛନ୍ତି 
ମନ୍ଦ୍ରଭାମସ୍ବୀ ନାସ୍‌ । କନ୍ତୁ ଏହ୍ର ଦୁଇ ଲକ୍ଷଣ ବଗିଗ୍ଟ ଷରଂବ ଦ୍ଧ 
ରସ୍ତୁଭଃ ଏକ ଏବଂ ଅଦ୍ଧ ଖସ୍ତ । ଭେଣୁ ସେ ଅଲେଖ ମ୍୍ରମା 
ଜାମମରେ ମଧ ଆଷ୍ଷାତ୍ତ । ସେଦ୍ସ୍‌ ପରଂବ,ଦ୍ଧ କଥା ଅଲେଖ 


ମନଦ୍ଦ୍ରଥାୟ ଅଲେଖ ମନ୍ଦ୍ର୍ା ଦଶ ନଜର ଘରମ୍ଭ ସତ୍ଯ ତଥା 
ରୟୁକତ ଉତ୍ତୁ । # 


ଏନ୍ଦୁଠାରେର ଅଟଲେଖ ମନ୍ଦ୍ରମା ଦଶ ନର ଗୋଡିୟ 
ନୌନ୍ବକ ଦୁଷ୍ତଉଙ୍କ ବଷସ୍ବରେ କଞ୍ପିଭ ଆଲେକଷାତ କରବା 
ଉ୍‌ରତ୍ତ ହ୍ରେବ । ଆମ୍ବ ଦୃ୍ଖରେ ଷପରଂବ୍ରଦ୍ୁଙ୍କର ସାହା ଷ୍ତରୁଷ 
ଲଖ୍ତଣଣ ୍ତକ୍ଧଭତ ଷକ୍ଷରେ ତାଦ୍ରା ଡାଙ୍କର କଞଃସ୍ଥ ଲସ୍ଷଣ ଏବ 
ଆମ୍ଭ ଦୃକ୍ରେ ଷରଂବଦ୍ମଜ୍କର ଯାହ୍ରା କତଃସ୍ଥ ଲକ୍ଷଣ ସ୍ରକୂଉ 
ପଞ୍ଷରେ ଲାହା ଡାଙ୍କର ସ୍ତରୁଷ ଲ୍‌ଷ୍ଷଣ । ଆମ୍ଭ ଦୁଷ୍ଟରେ 
ଘରଂବ ହବ ବ୍ରେଉ୍ଲ୍ନ୍ତ୍ ଅନ୍ନ ଭଥା ଅଲେଖ ଯୁ ରୁଷ ଏବଂ 
ତ୍ରାଙ୍କର ମୁକ କାରଣୀ ସଗୁଣ ହ୍ରେତ୍୍‌ନତ, „ ମାସ୍ତାଃ ପ୍ରକୃର, 
ପଞ୍ଚନତ୍ରାଭୁଭ କା ଅଚେଜ । କନ୍ଧ ୍ରକୃତ୍ତ ପକ୍ଷରେ ସେ ମାଟା 
ଲୁଦନ୍ତ, ସ୍ତବୃଭ ଲୁଦଲ୍ତ ବା ଅଚେତ୍ତ ନୁଦ୍ରନ୍ତ। ସେ ହେଉଛନ୍ଚି 
ଅନ୍ତ, ସଜ ଭଥା ମନ୍୍ରମାସ୍ତୀ ଜାଗ, ରରନ୍ତରଜୀ ଅଦ୍ରାକତ୍ତଯା 
ଅଭ୍‌,ଭା ଆ ଅବାସୟୁଗୋଚସ୍ । ଅଲେ ମଦ୍୍ରମା ଦଶ ଜର 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ଏନ ଅଭ୍ଵନବ ବେଂଦାନ୍ତ୍ରକ ଦୂଷ୍ପଂଉଙ୍ଗ ତାଦ୍ରାକୁ ବେଦ୍ଦାଲ୍ତୁ 


ଦଶ ଜର୍‌ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ମତ୍ତବାଦ ଠାରୁ ସ୍ତଚ୍ତନ୍ତ୍ ବୋଲ୍‌ ପ୍ତମ୍ଭାଣ 
କର୍ନ । ଆଧଠନକ ଦ୍ରଷନ୍ଧଷତରେ ଭଵଷସସୀକ୍ଷାର ନ୍ଯସ୍ତ 
୍ୁଷ୍ତ ରୁ ଏତକ କରହ୍ରେବ ସେୟ ସେଚେକେଲେ ପରଂବହ୍ଧ 
ଢଉ୍ରଥା ଘର ମତ୍ତନ୍ତୁକୁ କୌଣସି ଜା ବାଚକ ଶର୍ତ୍ା୍ ନର୍୍ତନା 


କରୁ ଏ ନାଦ୍ରି୨ ସେଚ୍ତେଚେଲେ ତାଙ୍କୁ କିଜ୍ଞାସୁ ଅଲେଖ ଢ୍ରଆ 


ଅନ୍ଂରସ୍ମୀୟ ବୋଲ୍‌ କନ୍ଦୁଆଏ । ସେଉ୍ଉମ୍ମାଳେ ସେଛଭକରେ 
ତୃପ୍ତ ହେଲେ, ମେମ୍ଭାନେ ହେଉଛନ୍ତି ଅଦ୍ଧୈଭକ୍ରାସୀ କଥା 
ନବଶେଷାଦ୍ବେ' ଉଦାସୀ । କ୍ତ ସେଉଁ ଜ୍ଞ ସେଦ୍ର ଜ୍କନରେ 
ତୃପ୍ତ ନ ହ୍ରୋଇ, ସେହ୍ଵ ଞ୍ଞାନର ସ୍ତକ୍ରୟ୍ଵାରେ ଆବେଗଷ୍ରାଣ 
ହ୍ରୋଇଷଡ୍ତଲେ ତାଙ୍କ ଦୁଷ୍ଟ ରେ ସେଦ୍ର ପରମପ୍ତ୍ତୁ ହଦ୍ଦ୍ରାମସ୍ୀ 
ଉଆ ଆମବଗମ୍ଚୟ୍ୀ ଡଢ଼ୋଇ ଛୁଡାଡ୍ରେଲେ । ଏହ୍ମ୍ଭାନେ 
ଡ୍ରେତୁଲ, ବଶ୍ଧଳ୍କାବ୍ରୈଭବାସୀ । ଏହ୍ଗଠାରେ ଅଲେଖ ଦଶନ 
ଶେଷ ହୋଇ ସୃକକ୍ ଦେଲେ ଦ୍ଧମ୍ଭାମସ୍ବୀ? ଚରଥା 
ଂଆଚେେଗମ୍ସ୍ୀ' ଧର୍ମ । ଏବଂ ଏଦ୍ସ ଅଲେଖ ଦଣଂନ ଓ 
ମନ୍ଦୁ୍ାମସ୍ଠୀ ଧର୍ମ ମିଶି ଅ୍ଷା ହ୍େଲ୍ଟ । ଅଲେଖ ମଦ୍ୁମ୍ଭା ଧର୍ମ 
ନ୍ଯଂସ୍ବୀକ ସମ୍ୀକ୍ଷାର ସରଧ ବଧ୍ବବଧାନ ଯେତ୍େବେଲେ ପରମ୍ଭ- 
ତ୍ତତ୍ତୁଭୁ ବର୍ପ୍ରଜା କରନହ୍ତେବ - ଜାନି ବୋଲ୍‌ ଉାକୁ ଅଲେଖ 
ବୋଲ୍‌ କନ୍ଦରଲେ ସେଚଢେବେଲେ ଗ୍ରାଣର ଆବେଗମତ୍ୀ ଦ୍ତ୍ଷା 
ସେଦ୍ସ ପରମପତନ୍ଧୁକୁ “ମନ୍ଦର ମସ୍ତୀ” କନ୍ଧ ଭାହ୍ରାର ଗୁଣ ବର୍ଷ୍ଣିନ 
ତଥା ଗୁଝଙ୍କଣ୍ଡିନ କର୍୍‌ବାକ୍ୁ ଆରମ୍ଭ କର୍ତଦେଲ୍ମ । ଏବଂ ସେର 
ଆଅବେଗଲସ୍ତୀ ଭ୍ଵଷା ସତ୍ଧ ନ୍ଯାସ୍ତର୍‌ ଭକ ରେ ବୋଲ୍‌ କହ୍ୁଲ୍ମ । 
ତେଣୁ ପରହତ୍ତନ୍ତୁକୁ ପାଇବାର ଷପଅ ଦେଲ ଜ୍ଞାନ ¬ 
ଯାତ୍ରାଦ୍କାଘ କ୍ଞାସୁ ଭାଲୁ ଅଲେଖ ଗ୍ଵବରେ ପାଇଲା ଏବଂ 
ଶୁଦ୍ତଉଷ୍ତ ¬ ଯାହାଦାଗଘ୍‌ ସେ ତ୍ତାକୁ ପାଇଲ୍‌ ମନ୍ଦ୍ରହାମସ୍ତୀ 
ସ୍ତ୍ୃବରେ । ଏଦ୍ଗ ଷରସ୍ତେକଷି ରେ ଅଲେଖ ମନ୍ଦ୍ରଥା ଣୀ ଜର 
ଭକ୍ତକବ ସ୍ବଗ ତ୍ତ ସ୍ଵମ୍ଭ ସ୍ଟ୍େଇଙ୍କ “ବ,ଦ୍ୁଳରୁଷଣ ଗୀତାର 
ଅଲେଖ ସୁ ରୁଷତ୍ତସ୍ତୁ ବଷ୍ସ୍ଟରେ ବ୍ଯାଖ୍ଯା କର୍‌ବା ହେଉଛୁ 
ଏଦହ୍ଵ ସ୍ତବନ୍ଧର ମୂଳ ଦଭଵଦ୍େଶ୍ଯ । ଉକ୍ତକବରଦ୍ଧ ରଚତ୍ତ 
ସ୍ଥ ରନ୍ତାମଣି, ଆଦ୍ୟକୁ ଗାଁଭା, ବଵୋଳନାର ଗୀତା, ଅ୍ଟବଦ୍ରାସ୍ୀ 
ଗାଁଭା, କଲ ତ୍ଵଗବତ୍ତ ଓ ମନ୍ଦ୍ରା ବିନୋଦ ଗ୍ରଭ୍ୃତତ ପ୍ରକାଶ 
ଗ୍ରନୁମାନଙ୍କରେ ବେ ଦ୍ୁନ୍ଦଭରୁଷଣ ଗୀଢାଂ ଅଲେଖ ଦ୍ଧ 
ଦଶ ନର ଶୋଝିଏ ଉପାଦେୟ ସ୍‌ ସ୍ତକ । ିଦ୍ରାକବ୍ର ବ୍ୟାସଙ୍କ 
ରର ଶୀମ୍ତଦ୍‌ ସ୍ବଗବତ୍ତ ରୀଭାର କୃଷ୍ଣାର୍ଚ୍ନ ସମ୍ଭାଦ ଷର, 
ଗରୁ ଶିଷ୍ଯ ସମ୍ବାଦ ଶୈ ଲା ଭ୍ଥା ପ୍ରଣ ଉ୍ରଣ୍ଵର ଛଲରେ 
ଭକ୍କବ୍ ଅଭି ସରଲ ଓ ସାବମ୍ଲାଲ ତଵୁଷାରେ ଅଲେଖ ମନ୍ଦ୍ରମ୍ା 
ନ୍ଦର୍ଝନର୍‌ ସାଁରୁଭତ୍ତୁୁ ଗ୍ରାଞ୍ଜଳ ସ୍ବବରେ ବୁଝାଇବା ପାଲି ଚେଷ୍ଟୀ 
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କରଛନ୍ତ୍ର | ଏଦ୍ସୁ୍‌ ଗୀାରେ ଚ୍ୟ୍ଦଝି ଅଧାୟ୍ତ କଥା ଏକ ଦ୍ରଜାର୍‌ 
ଦଇ ଶଦ୍ର ବସ୍ଟାଅଶୀଃ ପଦ ସନ୍ଜି ବେଶିଭ୍ତ ହ୍ରୋଇଅଛୁ ।. 
ପ୍ରତ୍ତୟ ଝି ପଦ ଚତ୍ତ୍ଦାଷଷସ୍ଵ ଛନ୍ଦରେ ରରଜ୍ତ । 

ଏଦ୍ର ଗୀଚ୍ତାର ସ୍ଥଥମ ପାଞ୍ଚନ୍ତି ଅଧାସ୍ବରେ ଭକ୍ତ କବର: 
ଅଲେଖ ଉତ୍ତର ତଥା ଅଲେଖ ସୁ ରୁଖଙ୍କ ବ୍ରତ ରେ ଆଲୋରନ୍ା. 
କରଛନ୍ତ୍ର । ସସ୍ତମ୍ଭ ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କର୍‌ ନସ୍ଟୋଦଶ ଅଧାସ୍ୃଂ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମଦ୍ଦ୍ରଥା ଉଭତ୍ତୁ କ୍ରଥା ମନ୍ଦ୍ର୍ତା୍ଚସ୍ବୀ ନାଗ୍ଵଙ୍କ ବଷସ୍ଟରେ. 
ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରନ୍ତ । ଷଷ୍ଠ ଅଧାସ୍ତରର ଅଲେଖ ଉତ୍ତୁ ଥୀ 
ଅଲେଖ ସ୍ଵରୁଷ ଏବଂ ମନ୍ଦା କଦ୍ଧି କଥା ମଦ୍ଧ ମସ୍ତୀ ଜାସ୍ବଳଖ: 
ସମ୍ପିକ ଭଥା ଏକ ଓ ଅଭୁନ୍ଧ ସମ୍ଭ୍ଧ ବଷସ୍ଵରେ ଆଲଚନା: 
କରଛନ୍ତ୍ର । ଏବଂ ରରୁଦ୍ଦଵଶ ଭଥା ଶେଷ ଆଅଧାସ୍ଟରେ ଅଲେଖ. 
ମନ୍ଦା “ସବଦ ଞ୍ମାଳୀର ୍ରାସ୍ତି ଅଥରେ ଶ୍ରୀଗୁରୁଙ୍କ ମନ୍ଦର 
ସମ୍ପକରେ ଆଲୋକପାଉ କର୍ତଛନ୍ତ୍ର । ଏହ୍ର ସ୍ରବନ୍ଧଝିରେ 
ଅଲେଖ ସୁ ରୁଷ ଥା ଅଲେଖ ବନ୍ତ ବ୍ୟାଖ୍ଯୟାର ମୂଲ ଭ୍ରଷସ୍କ 
ହୋଇଥ୍ବବାରୁ ମଦ୍ରର୍ଭା୍ଚୟ୍ବୀ ନାଗ୍ଵ କଥା ମନ୍ଦା ବର ଦ୍ଧଙ୍କ 
ବ୍ର୍ପସ୍ବରେ କିଞ୍ଚିତ ଆଘ୍ତ୍ରସମ୍ଚାନ ଦେଇ ଏହ ପ୍ରବନ୍ଧର ଭୁମିକା. 
ସାଙ୍କ କରର୍ଧ । ଷଷ୍ଠ ଅଧାସ୍ତରେ ଉକ୍ତଜବ ନଦ୍ଦ୍ରମମାମସ୍ୀଙ୍କର୍‌ 
ଅଭୁର୍ତ ପ୍ରକାର ଭେଦ କଥା ବର୍ଷ୍ଣଜା କନ୍ଧ ସପ୍ତମ ଆଅଧ୍ାସ୍ଟ ରେ 
ନ୍ଧ୍ମ୍ଭାମସ୍ବୀଙ୍କର ନାମ୍ଭ ନ୍ରାସ୍ପ୍ୟ କ୍ରାନ କରଛନ୍ତ୍ର । ଅଣ୍ଭୁମ 
ଅଜ୍ଧାୟଠରେ ମନ୍ଦ୍ରାଚସ୍ତ୍ରୀଙ୍କର ଗଉ ଏବଂ ଅଭ୍ୁଷଣ ବ୍ରଷସ୍ଟରେ୍‌ 
ବ୍ରର୍ଷ୍ତିଜା କରନ୍ତ । ଏବଂ ନବମ୍ଭ ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କର୍‌ ସ୍ଟୋଦଦଣ 
ଅଧ୍ଧାସ୍ପ ପର୍ଟାଲ୍ ମଦ୍ଦ୍ରମଭାମୟୀଙ୍କର ମଦ୍ରାନ୍ଯ ଭୁମିର କୁଞ୍ଚ 
କରଞ୍ଜ ମନ୍ତର ଏବଂ ମନ୍ଦ୍ରମ୍ମାମସ୍ତୀନ୍ତର ଆସ୍ଥାନ ଉଥୀ ସିଂଦ୍ବାସଳ 
ଛ୍ତଷସ୍କରେ ବର୍ପ୍ରନା କରଇନ୍ତ୍ର । 5 

ଘ୍ରଥମ୍ଭ ଅଧାସ୍ତର ପ୍ଥାରୟ୍ତରେ କବ୍ତ ଅଲେଖ ସ୍ଵରୁଵ୍କ୍ଧଂ 
ବନ୍ଦନା କରଛନ୍ତ୍ର । ଡାଙ୍କର ଶରଣାଟ୍୍ତ ହ୍ରୋଇଛନ୍ତତ ! କରୁଣା 
ଭ୍‌କ୍ଷା କରଛନ୍ତ୍ର । ଏଢେବେଲେ ଏ ବ୍‌ ଦ୍ଧାଣ୍ଡେ ନାହି ଆଦ୍‌ 
ସ୍ପଣ୍ଯ । ମିଥ୍ଯା୍ାଭ କରେ ହୋଇଗଲ ଶ,ନ୍ଯ। ଢେଣୁ 
ନଷ୍ଟ୍ରାମ ଉଣ୍ଧ ଏବଂ ଶର୍‌ଣାଗରରେ ଅଲେଖ ବ ବଦ୍ଜ୍ଞା କ୍‌ଦସ୍ତୁ 
ହେତ୍ତ୍ର | ଯାଦ୍ରାଙଲରେ ପ୍ରାଣୀମ୍ଚାଜନେ ଇଦ୍ର କର୍ମି । 


ବକନ୍ଦଜା ଷର୍ତରୁ ଅଲେଖ ସ୍ରରୁଷଙ୍କ ବିଭ୍ନ୍ତ୍ମ ଉତ୍ତୁ 
ଲରୁପଣ ପାଇଁ ସ୍ତଣ୍ଡ ଦଵଷ୍ତ୍ର ଛଲରେ ଗୁରୁ ଶିଷ୍ଯ ସ୍ପମ୍ପାଦର 
ଅବତ୍ତାରଣା କରଛନ୍ତ୍ର । ଶିଷ୍ଯ ଛଗ୍ବଵକାରଙ୍କର୍‌ ସ୍ରଥମ୍ଭ ସ୍ତଣ୍ଧ 
ହେଉଛୁ ଅଲେଖ ସୃଭୁଷ ମଣିଷର ଏଦ୍ସ ୍ଭର୍‌ ବେଡରେ 
କଢେଉ୍୍‌ଠାରେ ଅବ୍ରସ୍ଥାନ କରୁଛନ୍ତର । ଶିଷ୍ଯଙ୍କର ଏଡା ହ୍ରେଉ୍‌ଛୁ 
ସ୍ରଥମ୍ଭ ପ୍ରଣ୍ଠ ଏବଂ ବଡ ଜ୍ତାସପର୍ପାଷ୍ଟର୍ତ । ଅଲେଖ ଦରହ୍ଧକ୍ଷନ 
ଦେଉ୍‌ଛୁ ମଣ୍ରିଷ ପାଇ୍‌ଢ ଚେଣ୍ଡ ଳର୍ଵକାର୍‌ ତଵନ୍ଵ୍‌ମ ଅଧୁଜାଗ୍୍‌ 
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ଷ୍ବଦରେ ସ୍ରଥମ୍ତେ ମଣିଷ ଭୁକ୍ତରେ ଏନ୍ସ ଅଗଲେଖ ବ୍ରଦ୍ଧଜ୍ଞାନର 
ଅଟନେ୍‌ଷଣ କରିଛନ୍ତ । “ଏ ଦେହ୍ରରେ ଅଣରୁଷ ବହ କାହ୍ଧି 
ଅନ୍ତୁ । ସଶସ୍ତ ସେଡ଼ଣ ମୋଭେ କନ୍ଦୁଦ୍ଧଅ ବାରୁ ।” ଏଡ୍ସ ପ୍ରଶ୍ରିର 
ଭଵଦ୍୍ର୍‌ ହେଉଛୁ ଅଲେଖ ସ୍ତରୁଷ ଏନ୍ର ଦେନ୍ବରର ସୃଷ୍ମୀଉସ୍ୃଷ୍ 
ଶ୍ଵବରେ ତାଲୁକାର ଣୀଷୀ ଦେଶରେ ଉଥା ଇଡା ଓ ଗିଙ୍ଗଲାର 
ମିଲନ ସ୍ଥଲୀର ଉପରେ ଥବା ଭ୍ରକ,୫ରେ ଅବସ୍ଥାନ 
କରୁଛନ୍ତ୍ର । ଏବଂ ସୁଷମ । ଜାଡ଼ର ଗିଶୁରନ୍ଧ ବାଃ ଦେଇ 
ସେ ସମ୍ଭସ୍ତ ଅଂଶକୁ ସିବା ଆସିବା କରଥାନ୍ତ୍ର । କରତ 
ବେହ୍ସ୍ଥିଭ ଅଲେଖ ସୁରୁଷଙ୍କ ବାସସ୍ଥାନକୁ “ନେଗମଭ 
ଭୁବନ” ବୋଲ୍‌ ବର୍ଣ୍ଣନା କରଛନ୍ତ୍ର । ସ୍ଥାନେ ସ୍ଥାନେ 
ଏହାକୁ “ଅଚଲ ମୟ୍ଦର” ବୋଲ୍‌ ମଧ କହ୍ରନ୍ତ୍ର । ସେହ୍ଵ 
ଲଗମ୍ଭ ଭୁବନ” ଚ୍ରଥା ଅମ୍ଭନ ଅନ୍ତରରେ ଦ୍ରନ ଗ୍ଵଭ ବୋଲ୍‌ 
କନ୍ତୁ ନାତି ଆଲୁଅ ନାଦ୍ଦିକ ଅନ୍ଧାର ନାହ୍ବି୨ ଶୀତ ନାନ୍ତି କ 
ଶରମ୍ଭ ନାନି ସେଠାରେ ଭସ୍ପର୍ତି, ସ୍ଥ ଭି ଓ ସ୍ତକସ୍ତ ବୋଲ୍‌ 
କଛୁ ନାନ୍ତି | କ୍ଷ ଧା, ଉଷା, କାମନା, କଲନା, ବାଞ୍ଚା, କନ୍ଧ 
ବନ୍ଧନ, ନଦ, ମେଂ ଅଥ ନ ଦୋଲ୍‌ କ୍ତ ଜାଲି । ମନ୍ତ କନ୍ତ୍ 
ତନ୍ତ୍ର ଞଷଧ୍ବ ଏଙଂ ରୁଦ୍ର କୌଣସି ଭ୍‌ପାସ୍ତ୍ର ସେଠାରେ 
ଖଟ ନାନ୍ତି । ଗୀଭ୍ା, ଭ୍ଵଗବତକ ଷ,ଜା, ଉଵପାସନା କଥା 
ଜାମ୍ଭ ଟଂକ୍କୀଭ୍ଭିନର୍‌ ସ୍ଥଣ ସେଠାରେ ନାତି । ମୀର-ଦ୍‌ଇ, ଗାଷ- 
ସୁଯ, ଗୁଣ-କର୍ସ, ଦୋଷ-ଅଷର୍‌୍ଧ ଇଜ୍ଯାତ୍ର ମୀଭତ=ଳୟ୍ମମ ଓ 
ଵଧ୍ବ-ର୍ରଧାନର ରଭେଦାଭେଦ ସେଠାରେ ନାତି । ତେଦ୍ରସ୍ଥ ୭ 
ସେନ୍ଦ୍ର ଅମ୍ଚନ ମତ୍ତର୍‌ ଅଧ୍ବଷ୍ପ "ଉ ଦେବା ହେଉ୍‌ଛନ୍ତ୍ର ନଷ୍ଟାମ 
ସୁରୁଷ। ସେ ଜାସୀ ନୁହନ୍ତ କ ସୁରୁଷ ନୁଦ୍ରନ୍ତ । ବାଲକ 
ଲୁହନ୍ତ୍ର କ ଦୃକ୍ ନୁଦନ୍ତର | ଶ,ନ୍ଯ ଣ,ନ୍ଯ ମଦ୍ରାଶ,ନ୍ୟ ଦି ଦେ୍ଭଛୁ 
ସେଦ୍ସ ଅଲେଖ ତଥା ଛଷ୍ଟ୍ରାମ ପୁରୁଷଙ୍କର ଶରତ । ଢାଙ୍କୁ 
ଅକ୍ଷର ମ୍ଭାଧମ୍ଭରେ ବର୍ତ୍ତନା କରନହ୍ରେବ ନାନ୍ତ । କନ୍ଧ ଏତକ 
କରି ଦ୍ଲଝାଇଲେ ମଧ, ମାନବ ଦେହରେ ଅଲେଖ ବ ହ୍ଲଜ୍ଞାନ 
ନ୍ନଘୁକାରଙ୍କ ପାଇଁ ଅନୁର ସ୍ତାଞ୍ଜଲ ହ୍ରୋଇନାହ୍ରି । ଜେଣ ଦେହର 
ଭ୍‌ଉରେ ସଷ୍ଟାଭତସ୍ଟକ୍ଷ ଅଲେଖ ବଦ୍ଙ୍କଗର ଅବସଥ ଭକ୍ତ 
ଅହୁର୍‌ ସରଲ କର କ୍ୃଝାଇବୀକ୍ସ ସାଇ ଗୁରୁ ଚୋସାଇଁ 
ଭଜୋଂି କ୍‌ଦାଡ୍ରରଣ ଦେଇଛନ୍ତ୍ର ! ସ୍ରମଥ ଜଵପଷମ୍ମାନ ହେତ୍‌, 
“ଥ୍ରୀଜ ଗଭ ସେଉିରୁଗେ ଜୀବଆସ୍ଵା ଅନ୍ତ ! ସେନ୍ରଭୁଶେ ଏ 
ଅସ୍ଥାରେ ଵହ? ଖେଳରୁ ! ଶ,ନଯ ହ୍ରୋଇଷଡ଼ିଥବା ଭୁ 
ଖଣ୍ଡରେ ମଣିଷ ଗୋୈିଏ ପୋଖଟ୍ଵ ଭଆର୍‌ କରେ ! ଢ୍ତା 
ଗ୍ଟ୍‌ର୍‌ପାଖରେ ବନ୍ଧ ଦ୍ଏ। ବନ୍ଧ ଭ୍ଵଜରେ ରୁକ ଜଲ ପ୍ରବେଶ 
କରେ ! ଏବଂ ସେନ୍ଦ୍ୁ ଗସ୍ବର୍‌ ଜଳରେ ?ିକ ମ୍ଭାଛ?ି ସେମିଭତ 
ଢାଂର ଜାବାସ୍ାକୁ ଗନଇ ସର ଦଭୁଲୁଆାଏ, ଠକ୍‌ ଗସମ୍ଭିଭ 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN: 


ମଣିଷ ଦେଡ୍ର ରୁ ଗସ୍ବର ଜଲ୍ାଗ୍ରସ୍ଟରେ ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ ଘୂ 
ଭୁଲୁଆନ୍ତ ! ଦୁ ସ୍ତ ଜ୍‌ଷମ୍ଚାି ଦେଉଛ, “ସେସଳେକ ଗଇଡଉ 
ଭ୍ଜରେ ଆଇ ଅମ୍ଟ୍‌ ! ସେହ୍ରଭୁଃପ ବଦ୍ଧ ଜ୍ଞାନ ଦେହର ଅନୁ 
ବାରୁ ।୮ ପଇଡ ସୀନ ଭ୍ମିରେ ଘ୍ଵେଷଣ କରେ ସେଥ୍ବରୁ 
ଅଙ୍କୁର ହୁ ଏ, କାଳଦମେ ସେରେ ଶାଖା ହ୍ରୋଇ ପଡରସୁଷ୍ପ 
ଧରେ | ସ୍ତଷ୍ପଭରୁ ଫଲ ସ୍‌ଷ୍ତ ଡ଼ୁଏ। ଧୀବର ଧୀରେ ସଂଲ 
ଶ୍‌ଭରେ ଖର ଧରେ, ଖପର ଭ୍‌ଉରେ ରସ ସ୍ତ ହୁଏ 
ଏବଂ ସେହ୍ଵ ରସ ଭ୍‌ଉରରେ ଜଲ ସୁର ରହୁଥାଏ । ପଇଡ଼ 
ଭ୍୍‌ଭରର୍‌ ଏଦହ୍ଵ କଲ ଆଅସିଲ୍ମ କେଉ୍‌ଠାରୁ ? ଆଜାଣ କଲ 
ସେମି ଭ୍ବମିରେ ପଡ଼ ଭୂମିରୁ ଦୃକ୍ଷର ସ୍‌ଷ୍ଟାଭସ ଷ୍ଟ ରନ୍ଧ, 
ଦେଇ ପଇଡ ଭୁ୍‌ଜରେ ଅବଶାଳ କରେ ମ୍ଭାନବ ଦେହ୍ସରେ 
ଅଲେଖ ବହଦ୍ଧଙ୍କର୍ତ ସ୍ଥିର ଠି ଜ ସେହ୍ରର । ଶେଷରେ, 
ମଲୁପଯ ବଦେହ୍ରର ବଶ୍ରେଷଣ କର ଉତ୍ଦିଟର୍‌ ଅରଲ୍ଲଖ ସୁ୍ୁଷନ୍କର 
ଅବସ୍ଥି ର କଣାଇଛନ୍ତ୍ର | ମହିଷ ର ଦନ୍ଦର ରର୍ମନ୍ତୁ ଘେର୍‌ ଗରମ 
ସଦ୍ଧ ରଦ୍ଦ୍ରଛନ୍ତ । ସୁଣି ରକ୍ତକୁ ଘେର ଚର୍ମ ରହ୍ରନଧ୨ ମାଂସକୁ 
ଘେର୍‌ ରକ୍ତ ଏବଂ ଅହ୍ିକୁ ଘେର୍‌ ମାଂସ ରହୁଛୁ । ଅସ୍ଥ 
ଭ୍ଉରରେ ଶିଶୁ ରବ୍ଧେ ବାଃ ଅଧ । ଅଣଠରୁଷ ଗୁ୍ଡିବ୍ଧ 
ଭ୍ୁପରଭେ ଖେନୁରୁ” । ଦ୍ଧ ଡାସ୍ତ ଅଧାସ୍ବରେ ଉକ୍ତ କବ ଅଲେଖ 
ବ୍ରହ୍ୁକ୍ଞୀନର ମହ୍ରାସ୍ଥ୍ୟ ବର୍ତ୍ତନା କରଛନ୍ତର । କବିଙ୍କ ମରେ 
ସେଦ୍ଦ୍୍‌ ଅଲେଖ ସୁରୁଷଙ୍କ ବଷସ୍ଟରେ କ୍ରାନ ବଉ କଲେ, କଡ଼ 
ଜଗତ ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କର ମନୁଷ୍ଯ ସମ୍ଭୀଜ ଷର୍ପଫାନ୍ଧ ସେଚ 
ସଯାଦ୍ରା ଅସମ୍ଭବ ଢାହ୍ରା ସମ୍ଭକ ହୋଇପାରେ । ସେକେ ଯାହା 
ଅଘଵଝଣ ଢାଦ୍ରା ଘଂଝିପାରର ! 


“ଅଗ୍ର ତ୍ତ ଅମ୍ପଭତ ରୁଷ ମନ୍ରାବ,ଦ୍ୁ ସେ 
ନରୁଷଣ କଲେ ଶ୍ୃଷ୍ଠ ଉ୍ତରୁ ପ୍ରବଲ | 
ପାଷାଣ ହୁଅଇ ଷାଖି, ଦୁବ ନୁଏ ଦାରୁ 

ଗଁ ତ୍ତତ୍ାନେ ବଚ଼ ସାଇ ଗାଲ୍‌ଃନ୍ତ ମରୁ 
ମୃଭଙ୍କୀବ ହ୍ରୋଇଥରଲଲେ ପଶଇ ପର୍‌ଣ 

କଲା କମ୍ଭଲ ହୁଅଇ ଧବଲ ବର୍‌ନ | 

ଵ୍ତନା ମେତେ ଆକାଶରୁ ବରୁଷିଂବ ଜଲ ର 
ଜୀବକୁ ଧ୍କର୍ପ ` ଥଲେ ଘା ସିବ କାଲ | „ 
ବକ୍ର ଅଙ୍ଗ ୟୂବାସ୍ଥାୟ୍ତ ହ୍ରେବ ଦ୍ନ୍ଧୁ ଦନ 
ଦଲ୍ରୁକାଲ ଗାଚଥ୍ବଲେ କଞ୍ଚା ତୂଏ ଜାଣ । 
ମଙ୍ଗ ଗି ରବର ଲଂର୍ଘ ସାନ୍ତ ଏ ଧର୍ମରେ 
ଚର୍ତ୍‌ ମଜାଇ ଘାରଲେ ଅରୁଷ କ୍‌ ଦ୍ଲୁଚର 
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ଭା ଖସ୍ବ ଅଧୀସ୍ଟରେ ଗିଷ୍ଯ ନଗ୍ଵକାର ଅଲେଖ ସଲ ରୁଷଙ୍କର 
ମେ ନଗମ୍ଭ ଭବନ” ଉଥା “ଅମନ ମତ୍ଦର” ବିଷସ୍ଟରେ ସୁଣି 
ପ୍ରଣ କରନ୍ତ ଆଜ୍ଵଜବଣ ରଦ୍ରଦାଲୁ ନାନି ସେଝବ୍ର ଆବ । 

ସେ ବ୍ୃଦ୍ଧର ମତରକୁ କସ୍ରକାରେ ସିବ । ଗଲେ କାନ୍ତି 
ଉ୍‌ଭାହ୍ରୋଇ କରବ ଦଶନ । ଦୁଃଖ କ୍ର ସୁଖ ମ୍ଭାଟିବ 
ଶରଣ |” ଭକ୍ତ କବଳ ମତ୍ତରେ ସେଦହ୍ସ ଅମ୍ଭନ ଭୁବନକୁ 
୫ଗ୍ଟର୍‌ ପୁଗ ୟ୍ୂଚାଲ୍ଧରେ ସାଇ ନାନ୍ତି କେଦ୍ଦ୍ସ । ଅକ୍ଧୀଙଗରେ 
ସେ ମରୁଛନ୍ତ୍ର ବଣା ହୋଇ !” ମେନ୍ସ ମୟର୍‌ରେ ଦଶ ନ, 
ସୃ ରଣ ସେବା, ଭଲ୍ତ ଓ ସଂଗ୍କୀଭ୍ତିରର ସ୍ଥାନ ନାତି । 
ଶାସ୍ଟକ୍ଞାନନ କର୍ିସୋଗ, ଜଠମସୋଗ ଇତ୍ଖ୍ଯାଦ୍ଦ ଭାଗରେ ସେ 
'ମଭରକଲୁ କେନଦ୍ଦ୍ସ୍‌ କେବେ ସାଇଷାରନ୍ତ୍ର ନାଦ୍ତି । ବରଂ ଚ 
“ଶ,ନଏଯ ବୋଲିବାରୁ ସଙ୍ଦେ ଗଲେ ଅସର | କରୁ ଜଷାବନ୍ତେ 
'ପଲ୍ାଇରଲେ ଭୟ୍ଟକର୍‌ ।” କନ୍ଧ ସେନ ଅଲେଖ ସୁରୁଷ୍ଠଙ୍କର 
ସୁଦସ୍ବା ଉଥା କରୁଣା ହ୍ରେଲେ, ବନା ସାଧନା ଉ୍‌ଜନରେ 
ମଣିଷ ଢ୍ାକ୍ସ ଲ୍ମା୍ତ କରଷାରବ । ଯାକ୍ସ ଦସ୍ଟା। ଢ୍ରେବ ସାଧନାରେ 
ଦେଖିଲ । ଅନ୍ଧମ୍ଭାନ ଅନ୍ଧଭ୍‌ବ ପଥରେ ଦ୍ରଣିକ ।” 

ଚଭୁଥ ଅ୍ଧସ୍ୃରେ, ଭକ୍ର କବ୍ତ ଅଲେ୍‌ଖ ସ୍ବରୁଷଙ୍କର 
'ଅଭୁଭ ବ୍ୟବଦ୍ରାର ବ୍ରଷସ୍ତରେ ବର୍୍ତନା କରଛନ୍ତି । କବିଙ୍କ 
'ଷ୍ଵଷାରେ ସେଦ୍ଧ ଅଲେଖ ସୁ ରୁଷ 

ଆଗେ ମଦ୍ରା ବଦୁଜ୍ଞାମୀ ଆପଣେ ଅଛ୍ତ୍ରୀନୀ ! 

ଆପଣେ ଅଣବ୍ରବେକ ଆଣେ ଅନ୍ଧୁମ୍ଭାଜୀ ! 
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ଆପଣେ ମଦ୍ରା ନଷ୍ଟାମଭ ଆଷଣେ ସବକା । 

ଆପେ ଅନାମିକା ବଦ୍ଧ ଅଧେ ବତ୍ରେ ନାମ । 

ଆଷଣେ ସାକ୍ଷାତ ବ୍ର ଦ୍ଧ ଆଗେ ହୁଏ ଶ,ନ୍ୟ | 

ଆପେ ରୁଷକାନ୍ତ୍ର ଦ଼ୁଏ ଆଷଣେ ଅବର୍ଧ୍ । 

ଆପଣେ ରମ୍ଭ ଦୁଏ ଆଗେ ହୁଏ ଜୀବ | 

ଅସେ ଅଲଗା ହୁଏ ଆପେ ଡୁଏ ସୋଗ ।” 


“ସେତ ଅଧାସ୍ରର କବ ଅଲେଖ ପୁରୁଷଙ୍କର ବର୍ତ୍ତକାନ୍ତ୍ର ବର୍ଷ୍ତନା 
କର କନୁଛନ୍ତି ¬ 
“ଶ୍ଲେଭବର୍ଧ୍ତ ଦ୍ଦଶୃଆଇ ନୁହେ ଶ୍ଲେଉ ଜ୍ଯୋ୍ତ | 

କାଲଆ ଦ୍ଦଶଇ ଲୁହରେ କାଲିଆ ସୋର | 

ଶୌଝିଭ ଦ୍ଦଶଇ ନୁହେ ଶୋଣିକ ଅର୍‌ସ୍ତେ l- 

ଖାଉ ବର୍ଷ୍ତ ଦଦଶେ ସୀଉ ବର୍ତ୍ତ ଦ୍ଦ ସେ ଲୁହ୍ନେ । 

+ + + 
କୁଙ୍କୁମ ସ୍ଥାୟକ ଦ୍ଦଶେ କୁଙ୍କୁମ ସାଦୃଣ । 
ଵୁଂସୁଲ ସ୍ରାସ୍ତ୍ରେକ ଦ୍ରଣେ ଦ୍ବଂଗୁଲ ସଦୃଶ । 
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ପିଙ୍ଗଲ -ଦରଶଇ ନୁହେଁ ପିଙ୍ଗଲର୍‌ କାଟେ ! 
ଶ୍ଯାମ୍ଭଲ ଦ୍ରଣଇ ନ୍ଲୁଦ୍ରେ ଶ୍ଯାମଭଲ ଗଗ୍ଵଏ ! 
+ + + 

ସ୍ବଷ୍ଣ ୍ରାସ୍ପେ ଦଣୁଅଛତୁ ଲୁହର ସୁଷମ ଗନ୍ଧ | 

ମଧ ସ୍ରାସ୍ଟେ ଦଦଣେ ନୁହେ ସୁଧା ମକର | 

ଝର୍‌ ସ୍ରାସ୍ଟେ ଭଶ୍ବଅନୁ ନୁହେଁ ଅର୍‌ବନ୍ଦ | 

ମେଘ ଗ୍ରାସ୍ଟେ ଦ୍ଦଶ୍ବଅନ୍ତୁ ଲୁହ୍ନେ ମେଘ ଅନ୍ଧ | 

ଧାର୍‌ ସ୍ଥାସ୍ଡେ ଦଦଶୁଅଛୁ ରୁହେ ଜଳ ଦୁନ୍ଦ | 

ବଦୁଯ ସ୍ରାସ୍ଟେ ଦଶ୍ବଅଛୁ ଲୁହ୍ଧ ଇ ସେ ବଦ୍ଧ | 

ମଧ, ସ୍ତାସ୍ତେ ଦଣ୍ବଅନୁୟଲୁଦ୍ରଲ ସେ ମଧ ।” 
ପଞ୍ଚମ ଅଧାୟବରେ ଅଲେଖ ସୃରୁଷଙ୍କର ଶସ୍ଵର୍‌ ଭେ୍‌ଦ ଜ୍ରଥା 
ଅଙ୍ଗ ପ୍ରକ୍ୟଙ୍ଗର ବର୍ଧ୍ତନା କର୍‌ଯାଇଛୁ । 

“ଗ୍ରାଦ୍ତ ପାଣି ନାନ୍ଦ୍ର ଭାଙ୍କ ଗାଦ ପାଣି ଅଛୁ । 

ବଦ୍ଧ ଭେଦଦ କ୍ଞାଞଚଳନେ ଅନଲୁସତତ୍ଠ ଅଛୁ । 

ଜଖ କୋଣ ନାଦ୍ଦ୍‌ ଭାଙ୍ଗ ନଖ କୋଣ ଅନ୍ତ୍ର | 

ଅମ୍େଦନ୍ଦ୍ରନୀ ଥାଲମ୍ଭାନେ ଲୁଚ ରଦ୍ଦ୍ରଛନ୍ତ୍ର ॥ 

ଅଂଗୁଵ୍ଗି ନୁହଁ ଇ ସେସ୍ସେ ଅଂଗୁସ୍ତିଂ ଆକାର । 

ଳରୋେଟି ଜାଦ୍ଧିରେ ଦ୍ଦଶେ ଶ,ନ୍ଯର ଅକାର୍‌ | 

ଗଣ୍ଡି ମୁଠି ନାନଦ୍ଦରି ଡାଙ୍କ ଗଣ୍ଡି ମୁଠି ଅନ୍ତୁ । 

ଥୟ କରବ୍ର ବୋଇରଲ ଅନ୍ତ ନ ମିଳୁଛୁ ॥ 

ଆଣ୍ଡ୍‌ ନଲ ଜାହ୍ରି ତାଙ୍କ ଅଛୁ ଆଣ୍ଟ ନଲ । 

ଷାଶକ୍ପ ଗଲେ ବୋଲନ୍ଧ୍ର ଦୁଗ୍‌ଲ୍ଧରେ ଚଲ ॥ 

ଶୀର ସଦର ନାଦ୍ତି ଡାଙ୍କ ଶୀର ସ୍‌ ଅଛୁ । 

ବାର ନ ଦୁଇ ଏକାନ୍ତେ ମିଗି ସାକ୍‌ଅଛୁ॥” 
କବ୍ରଙ୍କ ମଚ୍ତରେ ବଡ ବର୍ଷ ସେହ୍ଦ ଅଲେଖ ସ୍ଵରୁଖଙ୍କର 
ଅଙ୍ଗଭେଦ | ଢାଙ୍କର ଓ, ଦନ୍ତ ଓ କା ନାଦ୍ତି, ଚକ୍ଷ୍‌ ନାଦ୍ରି, 
ଜାଣା ନାନ୍ଦ୍ରି କର୍ତ୍ତ ଜହି, ଚର୍ମ ଜାତିୟ ଅଥଚ ସକ୍ସ ରସ, 
ରୁଷ, ଗଛ, ଶବ୍ଦ ଓ ଖୁଣ ସେ ଗ୍ରଚ୍ତ୍ୟେକ ମୂ ହୁଶ୍ଚିର ଅନୁଭବ 
କରୁଛନ୍ତ୍ର । କେ କଦବ ଢାଙ୍କର ଚମକ୍ଷ, କଣ୍ତି ଓ 
ନାସାଦ୍ର କ୍କାନେଦ୍ଦୟ୍ତ ଜାଦ୍ତି ବୋଲ୍‌ । ସେଦ୍୍ର ଅଲେଖ 
ସୁ ଭୁଷଙ୍କର ମନ, ଢ୍ଳଙ୍, ପ୍ରାଣ ଓ କର୍ତ୍ରେଦ୍ଭାସ୍ତ୍ ବୋଲ୍‌ 
କଛୁନାଵ୍ତି, ଅଥଚ ସେ ହେଉ୍‌ଛନ୍ତ୍ର ସଦ ଉତ୍ତର, ସକ ଉ୍‌ଷାୟ୍ତକ 
ସଦ୍ଧ ଷ୍ଵ୍ଵବ ଓ କର୍ମିର୍‌ ଆଧାର୍‌ ¦! ତେଣୁ କଏ କନଦ୍ଦୁବ ତାଙ୍କର୍‌ 
ହାଉ ନାନ୍ତ୍ରିୟ ଗୋଡ ଜାନ୍ତି, ମଜ ନାହି, ବୁକ ଜୀଦ୍ତି ଓ ପ୍ରାଣ 
ନାଦ୍ତି ବୋଲ୍‌ । ଅତ୍ତ ସାଧାରଣ ସେହ୍ଵ ଅଲେଖ ସୁ ରୁଷ 
ସାଧାରଣ ଢାଙ୍କର ଶଗ୍ବର ଭେଦ, ସୀଧାରଣ ତ୍ତୀଙ୍କର୍‌ ଗଢ୍ତ, 
ପଥ, କର୍ମ ଓ ଭ୍ଵବ । ସୁଣି ପରମ ଅସାଧାରଣ ସେ । ସ୍ତ 
ସାଧାର୍ଣୂ ସେ ଭର୍ତ୍ତି । ତେଣ୍ଡ କବ ଗାଇଛନ୍ତି 
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“ଅନାଦ୍ଦ ନଲଦହ୍ଧ ନ୍ତ ସେ ସେ ଅଃଚନ୍ତ୍ର ସେ ଆଦ୍ଦ ଅଚଲ୍‌ଖ ସୁ ରୁଷଙ୍କର ଗୃହର କର୍ମଣ ଭଙ୍ଗ: ମଧ କରନ୍ଧ 
ଅନ୍ତ ନ ଘାବନ୍ତ୍ର କଲ ଭେନ୍ଦଲେକ ଲେଡ଼ି ॥ ଉଥା ଅଭ୍ଭ,ଉ । ସେଦ୍ଧ ଂଅମନ ହରର”ର ଲମ୍ବ ନାହି ଓସାର 
ଅଲେଖ ଲୁହ ନ୍ଦ ସେହୁ ଅଃନ୍ତ୍ର ସେ ଲେଖ | ନାଵ୍ତି କି ଉ୍‌ଇତ୍ଭା ମଧ୍ଯ ନାଦ୍ଦି । ଉା'ରଥ୍ରିକାନୁ ଅଣଇଝୀ, 
ଢଲଲକୁ ନ ଆସନ୍ତ ଶ,ନରେ ଥୂଲ୍ଭ ଲୋକ ॥ ଅଣଚ୍ଵନ ଓ ଅଝପାଣିରେ ଆର | ସେ ଗୃଦ୍ରର ଗ୍ଭ ପକାଇବା 
ଅବର୍ଧ୍ତ ନୁହଁ ନ୍ତ ସେ ସେ ଅନ୍ତୁ ତାଙ୍କ ବର୍ତ୍ତ । ପାଇଁ ଅଣଖାଉ୍ତ କଗ୍୍‌ଯଇ ଅଣଖମ୍ତ ପୋଡା ହ୍ରୋଇଅଛ୍ତୁ 
ସେଉଁ ବଧାନେ ଅଛନ୍ତ୍ର ମଦ୍ରାଶ,ନ୍ଯ ବନ୍ଧ ॥ ଅଣଧାଗ୍, ଅଣଓଗ୍୍‌, ଅଣରୁଅ, ଅଣନୋଇ ଓ ଅଣ୍ବବଭ୍ାରେ 


ସେଦ୍ସ “ନେଗମ୍ଭ ଭୁବନ”ର ଗ୍ରଭ ଷଡ଼ନ୍ତୁ । ଏବଂ ଅଖପରରୈେ 
କୁ୍କଣି ହୋଇଛ୍ଥ । ବଡ଼ ଅଭ,ଉ ଏଦ୍ସ ଣ,ନ୍ଯ ହତ୍ତର୍‌ । ବଚନ୍ଧ 
ଉା”ର ଶିଲ ଗ୍ୃଭୁଝ୍ବ । ଅସମ୍ଭବକ କା'ର ନର୍ମାଣ ଉପାଦାନ । 
ସେଦ୍ଧ ଅଲେଖ ସ୍ବରୁଷଙ୍କ ଛଡୀ ଏ ମନ୍ତର ଅଉ୍‌ କାହ୍ରାର 
ହୋଇପାରେ ? ଅଃଲ୍‌ଖ ମନ୍ଦା ଉଦ୍ଧର ଅଚଲ୍‌ଖ ମନତ୍ଦ୍ରମ୍ମା 

ଜଟମ ନ୍ଦ୍ଧ ନ୍ତ ସେ ସେ ଅଃନ୍ତ ସେ ଗମ୍ଚ। ଦଣଜର ମୂଳ ଉତ୍ତୁ ! ସ୍ପରୁଷ ଲକ୍ଷଣ ଭେଦରେ ସେହ୍ର 

ସେ ଭ୍‌ଚରେ ଷଶିବାକୁ କେନ୍ଦ୍ର ନାଦ୍ତି ସମ୍ଭ ॥।” ଷରୁମତ୍ତନ୍ତଙ୍ଣଂ “ଅଲେଖ ସ୍ଵଭୁଷୀ ବୋଲ୍‌ କଲ୍ାନା କର୍‌ସ୍ବାଇଛୁ 
ଅଲେଖ ସୁ ତୁଝଙ୍କର ଅଙ୍ଗଭ୍େଦ ବର୍ଷ୍ତଜା କର୍‌ ସାର୍ଦ୍ରା ଏବଂ ଉଃତସ୍ଥ ଲକ୍ଷଣ ଅନୁସାରେ ତାକୁ ରନ୍ଦୁ୍ଭା୍ୟ୍ବୀ ନାସ୍‌” 
ଅରେ, ଉକ୍କବ୍ଧ େନ୍ସ ଅଲେଖ ସୁ ରୁଝଙ୍କ ପାଞ୍ଜି ଗୋଡିଏ ବୋଲ୍ଲ ରନ୍ଧା କଗ୍ଛଯାଇଛ। ବସ୍ୁଭଃ ସେ ଏକ ଏବଂ ଅଦ୍ଧିଖସ୍ଟ । 
କାସରଗୃ ହ୍ଥର କଲ୍ଟଜା କରଛନ୍ତ୍ର ଯାଦ୍ରାକୁ ସେ “ଅମଜ ଦଣ୍ତ ଭକ୍ରକବ ଘୁମତ୍ରେଇ ତାଙ୍କର ବେ ଦ୍ମନରୁଷଣ ଗୀଉା”ରେ 
ଅସନ” ବୋଲ କହୁ ଛନନ୍ତ୍। ଘରଂୈିଏ କଲେ ଜାନୀ ଭ୍୍‌ପକରଣ ସେହ୍ ଅଲେଖ ମନତ୍ଦୁମାଉତ୍ତୁ ବ୍ଯାଖ୍ଯା କରବାକୁ ଯାଇ, ଘ୍ରଥମ 
ଦରକାର ହୁଏ । ଇଃ, ଚୂୁଜ, ପାଣି ଓ ନସ୍ତତ୍ଭମା ଦରକାର । ଷାଞ୍ଥ ଅଆଧାୟ୍ତରେ “ଅଲେଖ ସୁ ରୁଷ୍ତତ୍ତୁ ଏବଂ ଶେଷ ଜଅଞି 
ଛ୍ରତ ପକ ଇବା ପାଲ୍‌ ଖମ୍ବ, ଓଟ, ଶେଣି, ରୁଅ, ପାରଆ ଓ ଆଧାସ୍ଟରେ “ମନଦ୍ରାମଚୟ୍ୀ' କ୍ତଦ୍ତ ୍ଗ୍ଵର କରଛନ୍ତି ବୋଲ୍‌ 
ଆଲ ଇତ୍୍ୟାନ୍ଦ ଦରକାର ! ଘରର ଦ୍ଵାର ଓ ଝରକା ଷ୍ାଇ କବ୍ାଝ ଆଗରୁ କୁଦ୍ଧାଯାଇଛୁ । ଏହ୍ର ସ୍ରବନ୍ଧିଛିରେ ଭକ୍ତକବିଙ୍କର 
-ଓ କଲ୍ନ ଓ ଲୁହାକଣ୍ା ଇତ୍ୟାନ୍ଦର ସ୍ତସ୍ଟୋଜନ | ସୁଣି ଶିଲ୍‌ଂ ଅଲେଖ ସୁରୁଷଂ ଉତ୍ତର ବ୍ଯାଖ୍ଯା ମା କର୍ଵସାଇନତୁ 
ଶାସ୍ସ୍ ଅନ୍ସଯାୟ୍ଵୀ ଘରଵି ନସୀଣ ହ୍ରେବ ! ମୂଲ୍‌ଆ ମଜ ସ୍‌ ନଶ୍ତସ୍ବ ଢ୍ତାଙ୍କର ଭୁଲନାସ୍ଥକ ବଗ୍ଵର- ଉଥା ସମ୍ଭାଲ୍ମେଚନା କର୍ବସାଇ 
ଦରକାର | ଅଲେଖ ପୁ ରୁଝଙ୍କର ସେନ୍ଦ୍ର ଅତ୍ଭନ ଦଣ୍ଡ ଆସ୍ଥାନ” ଜାଦ୍ଦି । ଭକ୍ତକବଙ୍କର ମଦ୍ଦ୍ର୍ା କ୍ରଥା ଭାଙ୍କର ବ୍ରଗ୍ଵରକୁ ଲୋକ: 


ଅସ୍ଷସ୍ତ ଲୁଦ୍ଦ ନ୍ତ ସେ ଯେ ଅଞ୍ତନ୍ତୂ ଅକ୍ଷୟ । 
କାଲ ମରଣ ଅଙ୍ଗକ୍ସ କେଚେ ହ୍ୈ ନ ଛୁର୍ଏ ॥ 
ଅଜାମ୍ଭିକା ନୁହ ନ୍ତ ସେ ଅତୁ ତାଙ୍କ ଜାମ । 
କଲମ ଜଳ ଚଲେ ତଢ଼ି ସମାର ବ ଦ୍ୁଞ୍ଞନ ॥ 


ନ୍ର୍ତ୍ତନା କରବାକ୍ଧ ଯାଇ କବର ଗାଇଛନ୍ତି — ଗୋରରଲୁ ଆଣିବ୍ରାଦ୍ତି ହ୍ରେଜ୍‌ଚହଥ ଏବ୍ସ ସ୍ରବନ୍ଧର ଉ୍‌ଭଦେଣ ।. 
"ଅଣ୍ସ୍ଣା ଅଣଭୁଣା ମଭାଃ ଅନଧ୍ଧୁ ଉତ୍ତର ଭକ୍ତକବଙ୍କର ବେସ ହେଉ୍‌ଛୁ, ଅଲେଖ ମନ୍ଦା? ପର୍‌ 
ଅଣପାଣି ଅଣଦ୍ୁସ୍ତେ ପାଗ ଭ୍ଵତୁରଇ । ଏକ ଜଝିଲ ଦଶ ଜଉ୍ତନ୍ତୁକୁ ସେ ସଙ୍ସାଧାରଣଙ୍କର ସରଲ: 
ଅଣୈଖା ଅଣଇଖା ବସିଅନୁ ଞ୍ଜ ଷ୍ତ୍ଷା କଥା ସାଦ୍ଭ୍ୟ ଶେ ଲୀ, ଭ୍ଵଦ୨ କଲ୍ଜୋ ଓ ଚକ୍ର 
ଅଣରଗୋଂ୫ା ଅଣପିଶା ବସିଅନ୍ଧୁ ଦ୍ରୋଇ । ମାଧମରେ ସ୍ତକାଶ କରଛନ୍ତି । ଜ୍‌ପନଷ୍ପଦ, ବଦ୍ୁସଟ୍ଧ ଓ: 
ଅସୋଡାରେ ଅଷୋଡାରେ ହ୍ରୋଇଛୁ ଭଆର ଷ୍ରମମଦ୍‌ ଗ୍ଵଗବଭ ଗୀଭାଙ୍କର ଉ୍ତଚାକାଂକ୍ଷା ତଥା ସାଦ୍ରଜ୍୍ଯ 


ଷ୍୍ବବରେ କ୍ର ଷ୍କ ଶେ ଲୀର ଜଝିଲଜ୍ା ଏବଂ ଗ୍ତ୍ଵବ, କଲ୍ନା 
ଓ ଚଲ୍ଧାର ଅସାଧାରଣ ଢ୍ାଙ୍କର ନଥଲ୍ଭ । ଭକ୍ତକବଙ୍କର 
ସେର ଜ୍କକଷଷ ଡ୍ୟା ଜଣେଇବା ଗାଙ୍କିଂ ଉାଙ୍କର ବ୍ରହ୍ମନିରୁଷଣଂ 
ଗାଁ୍ତା ଗ୍ରଥ୍ଭ ଗା ୍ଥ ଅଧାରେ ବର୍୍ତିଭ ' ଅଲେଖ ଷ୍ପରୁଷଭ୍ତନ୍ତୁଂ କୁ 
ଅଖଚମ୍ଥା ଅଣବବେତ଼ା ଚଲ୍ରୃମି ଗର ଏହ୍ର ସ୍ତବ୍ରରନାରେ ଅଷ୍ରସ୍ତ କରଗ୍୍‌ସାଇଛୁ । ଅଲେଖ ତଥା 
ଅଣସ୍ବୀଘ ଅଣପସ୍ତରର ଅଣଚଦ୍ଦଡ୍ଧାର । ସୁ ଜନ୍ତୁ ସେ ଗୋଡିଏ ସୁ ରଭୁଷରଭୁଖେ କଳଲ୍ଟନା କର 
ଅଣକବା୫ରୁ ଅଣକନ୍ନଣିଭ ଚଞ୍ଜା ଚ୍ରଥମେ ତାଙ୍କର ବନ୍ଦନା କର୍‌ଛନ୍ତ୍ର । ପ୍ରଥମ ଅଧାସ୍ବରେ ସେହୁ 
ଅଣ ଦ୍ରାକଣ୍ଟା ଲାଗି ଅଛୁ ଦ୍ଧ ଦ୍ର ସୃଞ୍ଜା ।” ଅଲେଖ ସୁ ୟୁଝଙ୍କର୍୍‌ ଅବସ୍ଥାନ ସ୍ଥାଧାରଣ ମଣିଷ ଦେହରେ 


ଅଣ୍ଡଅଠା ଅଣଚ,ଜ ଲଗି ଛୁ ଉନ୍ଦିର । 
+ + + 
ଅଣସ୍ବୀଘ ଅଣସ୍ତର ହ୍ରୋଇଅନଛୁ ଦେଖ 
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ଦେଖିଛନ୍ତ । ଦ୍ଵଂତସ୍ତ ଅଧାସ୍ତରେ ସେତୁ ଅଲେଖ ସ ରୁଷଙ୍କର 
ମଦ୍ରାସ୍ପ୍ୟ ଦର୍ପ୍ତନା କରଛନ୍ତି | ସୁ ରୁଷମ୍ାଚଡ଼ ଦଧି ଉା'ର ବରାଝିଏ 
ଶସାର ରଦବ ଅଙସଂ ପ୍ରଭ୍ଯସଂ ରଦ୍ଦ, ବର୍ତ୍ତକାନ୍ତ ରଦ୍ଦୁବ, 
ବ୍ୟବଦ୍ରାର ଗଦ୍ଧବ ଓ ବାସ୍ତକ୍ଥାନ ରହବ । କଖସ୍ତ, ଚରୁଥ 
ଓ ପଞ୍ତମ୍ଭ ଅଧାୟମରେ ଉକ୍ତ କବ ସେନ୍ସ ଅଲେଖ ପୁରୁଷଙ୍କର 
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ଶସ୍ସଚ, ବର୍ପ୍ରକାନ୍ତ, ବ୍ଯବଦ୍ଧାର ଓ ବାସସ୍ଥାନ ବର୍ପ୍ରିଜନା କରଛନ୍ତ। 
କରନ୍ତୁ ଅଷୌ ଭୁଷୈସ୍ବ ସେନ ଷରଂବ ଦ୍ମକୁ ପୌ ରୁଷେସ୍ଭ କର 
ବ୍ୋନଧ୍ବଲେ ମଧ ତାଙ୍କର ଅଗୌରୁଗଖେସ୍ବକୂଟର କୌଣସି 
ଗ୍ନୁ ଅସି ନାନତି୨ ବରଂଚ ପର୍‌ଂବ ଦ୍ର ଅପୌରୁଷେସ୍ଟବ୍ଧ 
ସ୍ମରଲ ଉଆ ଅନ୍ଲଭ୍ବ ସାଧ ହୋଇଛୁ । 


ଅଧାପକ ଜଜବହାରୀ ଚଉ୍୍‌ଧରୀ 
ଏନ୍‌. ସି. କଲେଜ, ସାଜସ୍ବର 
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MAHIMA DHARMA—The Mission and fulfilment: 


(An examination of its features as a hope of a future religion) 


here has been a good deal of discussion on 
the point whether the Mahima cult has been 

of Buddhistic or Vedantic origin. The arguments 
on either side have been so weighty, that one 
tends to feel that, while the possibilities of choice 
are rather sharply limited, choice amongst these 
possibilities is by no means easy, as is apparently 
evident that the thought has refused to yeild to a 
rough and ready analysis to its elements. Mahima 
Swami, like others, breathed the intellectual air 
that has been made rich and complex by a 
thousand years of religious speculations. 
Coming to the context of Orissa of the 19th. 
century, neither Buddhism nor the Vedanta was 
working in its undiluted form, if such a thing exists 
in thought, and what it presented was a sort of 
Brahminism, heavily loaded in favour of both 
Vaisnavism and Buddhism, and also in some cases 
with a clear esoteric slant. Much of the confusion 
that has attached to the controversy, may in fact, 
be attributed to failure on the part of the 
disputants to apprehend this complex and 
assimilative character of all Indian thought. Most 
of the historians of Philosophy betray a type of 
obsession with the classical Indian systems, and 
their attitude is often superficial, while interpre- 
ting the woik of modern indian thinkers in the 
light of conceptions that have no relevance today. 
This is the result of an under estimation of the range 
and diversity of the inteliectual movement in India 
since the 15th century, and hence, an attempt to 
reduce all subsequent thoughts to either Vedanta 
or Buddhism. There is a widely held belief, 
especially in the academic circles, that Samkara 
delivered the last vvord in metaphysical thinking, 
left nothing for the posterity, which was marked 
by a period of intellectual stagnation. Even as 
great a personality like Dr. Radhakrishnan could 
not completely free himself from this obsession, 


which he has expressed more than at one time. 
But a close examination of the modern period, 
beginning with Raja Rammohan Roy to the present 
day will show that though much briefier compared 
to the vast ages of the classical systems, is one of 
the most eventfull and complicated epochs in the 
history of Indian thought. ‘‘It is an age, wher: the 
tempo of life and thought was getting faster and 
faster with every decade—an age, packed with 
too many influences and too many challanges.” 
So long as the old generalisations in philosophy 
and religion could be effectively applied to lessen 
our discomforts, we did not so much feel for a 
new religion to flourish in a cock-sure, self 
glorifying era of the past. But when as it 
happened, we made the observation that the 
wonderful intellect, sharp logic, mess of theories 
and countless institutions, are powerless to bring 
us peace and fulfillment, and may not even avert 
social disaster, a new venture is called for, Bhima 
Bhoi laments:— 


“What a drift! 

Struggle and confii<t reign supreme in heart, 
Society, shorn of all goodwill, 

Ill-knotted are the brethren, 

Shrouded are Truth with passion and illusion, 
Vain will controleth the heart, 

Oh 1 1 feel my life heavy!” 


The traditional religion with all its rituals and 
taboos has _failed, and the need for a 
reassessm“nt. Thus Bhima Bhoi writes:— 


iy 
“The places of pilgrimage are the abode of 


sin! 
Where is my Lord! 


Has he gone high and higher, 
Out of disgust, and dejection ?”  ~ 
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And further :— 


“Strange indeed 

that men spiritual men, 

worship images that are dumb, deaf and 
dead!” 


With these declarations the new religion marked 
a clear shift from the over intellectualised closed 
systems, to a religion for social fulfilment, a trait 
which makes the whole intellectual activity of the 
19th century. Raja Ram Mohan Roy in India and 
John Dewey in the west, followed in each case by 
a galaxy of powerful thinkers brought philosophy 
and religion down from the University and 


Churches to the home and heart of man. 
Pragmatism, and more recently the school of 
logical positivism, peripesu' the sarvodaya 


movement in India are the direct outcome of this 
attempt at socialisation of religion and philosopky. 
Unlike past ages, in this period the progress of 
though. became at every step more and more 
closely embedded with the fabric of life, and 
there was no scope for the development of closed 
systems which could be easily analysed and 
studied. Such a trait — an attempt at emancipating 
religion from the regorous cluches of reason and 
intellect is seen clearly running through the 
expositions of Mahima Cult, 


‘Knowledge will land tnee unto a labyrinth, 
Behold ! the blessed preceptor, 

Adorations unto the unique Saviour, 

with longings fixed, 

Put thy service at His feet, 

in absolute trust, 


And again :— 
Through knowledge and meditation 
I visualise thy image, 
But attaining thee, 
I lose myself and my knowledge, 


This is how William James had reacted, of course, 
in an altogether different thought-selting against 
an overdose of idealism, indifferent to human 
neeceand aspirations In the formey era, they were 
theoretical and intellectual in the latter, emotional 
and: perschal, and practical in a sense diffgrent: 
from the practicality preached either by 
Samkaracharya or Buddha. For Samkara, only.the 
principle, the law matters, and the in dividuality, in 
30 far as it is not a working base for that. principle, 
is only aig of imagination, or Maya. Needless to 


51 
say that such a conception of impersonal 
Brahma demanded en exceptionally high 


intelleclual attainment from its folowers to act as 
an ideal for religious approximation. For Buddha 
the order was reversed. He deined away the 
Impersonal, and placed an exclusive but to which 
destination, no body knew like Kabir, Mahima 
Swami seemed to have proclaimed a religion of 
the cetre, thus staging a partial breakaway from 
the overtowering domination of the great systems, 
the new religion involves a promise and a risk. 
The promise was obvious, especially to the less 
gifted section of the society, in a call to simplicity, 
and the cult seems to have been well tuned to 
meet this requirements Any religion of the period 
under review, if it is to survive, must be positive, 
and social, having as its end the more perfect 
socialising of humanity, emphasising love and 
sacrifices, and community of interest. The spirit 
of religion is not something the “Truth” of whieh 
we have to question. 


It rests upon a recognition of a realse of 
higher values, and a kind of instinctive 
friendliness with, and a longing for them. 
Mahima Dharma, in incorporating all the 
higher values cherished by the past thinkers, 
e. g. compassion, love, tranquility and detach- 
ment, and by giving a personal God, in the 
Mahima Swami himself, who isto be attained 
more through a fullness of heart, than through 
pedantic learning, met all the claims of a theistic 
religion, an outlook which was pressing upon 
Indian life so heavily since’ the advent of 
christianity, 


_ This attempt to soften the stern intellectualism 
of the philosophers by an abpeal to ths 
emotional side of human nature. This call ‘for 
simplicity, a call for return from head to heart, 
is not free fromcriticism. Buddhism which started 
with this initial note had to struggle hard to over- 
come this simplicity to an extent which could have 
taken away breath from the Buddha himself, and 
not withstanding that it had to meet its final grave 
in the hands of Samkara, the Grand Killer. This is 
why, Buddhism was for a long time der:ied the 


‘status of a philosophy, and Mahima Swami is proved 


to meet with a similar treatment. The notion is 
that to philosophise is to fashion a complete set of 
questions and answers with regard to a part or 
whole of human experience. Coherence and 19gical 
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consistency is the measuring rod to apportion praise 
or blame with reference tora Certain work. From 
this point of view, the record of Mahima Dharma is 


indeed unimpressive. Bhima Bhoi’s observation 
is that; 


“The wreached should that [, 

dipped in ignorance, & without discrimination, 
seek refuse into thee, 

Oh! Lord! relieve me.” 


was as much a humility, as an act of self-defense. 
A cursory glanced into his writtings show that he 
has taken for granted certain modes of being and 
insight, other than intellectual speculation and the 
passion for system building. We do not get a 
coherent theory of creation, comparable to the 
great work of Kapila nor a satisfactory account as 
to the exact relationship between Jiva and Bramha, 
or over a clear conception of the steti of a liberated 
Soul, as we find in Samkara, and to a lesser extent 
in Ramanuja. He must have believed that the motive 
of love and loyalty makes the most powerful 
appeal to man. The essential note of a religion 
should be reverance, and its peculiar aim, harmony 
and adjustment, and harmony with the Highest 
could also involve righteousness of conduct, 
History shows us how hard it is to compell men to 
do right but in some great cause their energies 
anay all be enlisted, and the best in them drawn 
that is really effective. As regards the conviction 
being translated into practical life, there can be no 
gain saying that some of the followers of Mahima 
Dharma, have given the most perfect examples of 
Niskama Bhakti and dedication. 


I cannot part thy company, O Lord ! 
I will follow Thee whereever you go, 
O father, I am Thy progeny 
or 
By your compassion, O Guru, 
I fare in the sea of terrestrial life. 
As ere I tell thee again, 
All is yours, profit or gain. 


These writtings convey the deepest impressions 
that transcend the utmost capacity of human feel- 
ings. But obviously this devotion, this attempt at 
personal upliftment is not sufficent, for a religion is 
18 acquire the socialising power by making itself 
an expression of group consciouspess. That the 
Mahima Dharma has unfortunately failed in the 
mission is amply borne by fact. The reason 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


for this failure seems to be more than one. 
Mahima Swami seems to have started with a 
common purpose, i, e., socialising religion as 
an instrument for mass welfare, But the method 
and results established in these twé cases 
have been strikingly opposite. While the former 
believe that the gradual emancipation of the religion 
from the dominance of the idea of the supernatural 
will vastly enhance its social value, the Mahima 
Swami places increasing dependance of man 
on God, 


This ocean of grief, the sin unbound 
I sink low and low. 

Oh Lord, thy grace infinite, 

Send me thy boat, 

and Deliver me ! the sinking soul. 


This is what is technically known in theology as 
the® concept of Grace. The shortcoming of dhis 
concept is too well known to the scholars of 
philosopoy to be repeated here, But one important 
defect which needs to be mentioned here is that 
Bhakti and Grace at most times become personal, 
and said to remain in a lower level. As Viveka- 
nanda has abserved, ''Its great disadvantage is 
that in its lower forms it often times degenerates 
into hideous fanaticism. This singleness of attach- 
ment to a loved object, without which no genuine 
love can grow ...... serves like a canine instinct of 
guarding the masters house from intrusion.” Of 
any other ideas, Kant while not discarding emotion 
which even though can accomplish great things 
that cannot be attained through reason, considers 
it an exceptional state, and hence cannot serve as 
a safe guide for social conduct. It must base itself 
on adequate reason, and herein lies a need for 
combining reason and emotion, Jnana and Bhakti, 
an attempt which has been made by several Indian 
thinkers not without social result. Buddhism and 
pragmatism which started initially as anti-rationali- 
stic and energetically anti-intellectualistic move- 
ments subsequently recoiled into a sort of system 
under a hard shell of reason without which a cult 
would be depriyed of a certainty of respense, 
more so inqthe conditions ° presented in our 
century. Thei\jlays of antagonism between religion 
and philosophy are over and in an age of reason 
nothing is lost if we put a religion to rational 
investigation in which process to quote Viveka- 
nanda. ‘'all that is dross will be taken off, and 
the essential part of the religion will @ emerge 
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triumphantly out of this investgation,”” Mahima 
Swami attempted to cleanse this dross from 
Hinduism, but in the absence of a strong rational 
foundation, the brush because so coarse, that 
destroyed so many finer aspects of this great 
religion. Though the Swami started with the 
postulate of an impersonal Bramha, it remained a 
distant vision throughout, and all that it could 
achieve, as is natural in a theistic cult, a personal 
Bramha is the person of ihe Swami Himself, to 
serve as an Ideal for approximation. Shankara had 
dragged God down to the man, but here it became 
a power mot in ourselves, but in some majestic 
isolation thus reducing the ethical concept of self- 
development to an act of mercy on the part of an 
agent, not within our access. Closely associated 
with this shift of stand points at the introduction 
of a single-minded devotion to the Guru, the 
deine sanctity to his utterances, and the evolution 
of a set of rituals and taboos, which though satisfied 
the requirements of a popular religion, is to my 
humble mind, a step in retrograde which is prone 
to arrest much of the cathelicity, broadmindedness 
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and incessant guest for Truth, which as De Mel 
observes hds characteristised Hinduism for the 
last five thousand year of its progress. 


One may not find difficulty in granting some 
status to the Mahima Swami as a philosopher, if we 
take a very elastic defination of philosophy. For 
there is more in philosophy than the analysis of 
judgement and the classification of categories. 
John Cowper Poweys raises the question as to 
what we are entitled to expect from a philosopher. 
He says, '‘We should not ask of spinoza of Plato 
or Hegel ‘whether he is right. We should rather 
ask what can you reveal of me ? What inexpres- 
sible feeling can you arouse in me of the world- 
less essence of things? Surely we can ask the same 
of the Mahima Swamy and getan answer too. 
There is also no doubt that he is religious to the 
case, but I conclude thata little more has to be 
done if it is to be made a religion to reckon with 
the prevalant notions of the twentieth century— 
science liberalism and realism on the one side 
and spiritual vaccum on the other. 
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THE MAHIMA CONCEPT OF REALITY 


I 


M ime Dharma originated in Orissa in the 

begenning of the last century. Mahima 
Goswami is said to be the founder of this new 
religion. He wrote no books and preached his 
teachings by oral instructions. A considerable 
knowledge of his teachings is handed down to us 
by the writings of Bhima Bhoi, one of his very 
eminent disciples. At present, however, Brahma- 
badhuta Biswanath Baba is decidedly the most 
eminent exponent of the religious philosophy of 
Mahima. Sri Biswanath Baba has done serious 
and systematic work on itin his famous books 
like: ‘Satya Mahima Dharma Pratipadaka’ in two 
valumes and ‘Alekha Param-Brahma Darsanam’, 


The study of these two authorities shows that like - - 


all religions, particularly in India, Mahima religion 
also is intermingled with and guided by some 
basic philosophical assumptions. Central to all 
these (assumptions) is their view of reality which 
makes it at least as remarkable—if not more—as 
any other great philosophy of the world. In this 
paper I wish fo make certain humble observations 
on the concept of reality as it was understood and 
presented by the Mahimaites. 


II 


Philosophy in India “Originated under the 
pressure of a practical need arising out of the 
presence of moral and physical evil in life'' (1). 
Anything of tha ordinary empirical life is subject 
to this evil, and one realiges that everything here 
is uncertain and unfruitful—because finite and 
limited, So reality must be that which is beyond 
all limitations. Mahima Dharma is no exception, It 
also believes that reality must be unlimited, That 
which is limited by time, space and things cannot 
“be real, "Yat kalato. desato vastuto va parlchhinnam 


tadast””. Objects of the empirical world are 
limited by time; they were not there before 
their creation and will not be there after 
their destruction. In the language of the 


” Nayayikas, they are subject to pragabhaba and 


dhyvamsabbaba, And anything that is so limited 
by time is automatically limited by space (though 
the converse does not hold good viz. paramanus 
are eternal and yet limited by space.) Therefore 
such things cannot be real since they are not 
permanent (nitya) and not all-pervasive 
(sarvavyapi). As regards the limitation by things 
(vastu) they talk of Sajatiyaveda, e. g, the 
difference between one tree and another; 
Vijatiyaveda, e. g., the difference between a tree 
and, say, a building; and Svagataveda e. g , the 
difference among the flowers, frui‘s and leaves of 
the same tree*. Some like? the Nayayikas take 


“non-limitedness by time and space as enouqh 


criteria of reality and would call Akasa, Kala, Dik 
and Atma real since they are eternal and all 
pervasive. Butin the opinion of the Mahimaites, 
these would still be limited by each other (Vastuto 
Parichhinam) and cannot be called real in the 
strict sense of the term. The Absolute Reality must 
be free from all the three sorts of limitedness. 
This reality they call Sunya. The word Mahima 
which means the noble and the great is identified 
with the Sunya (2). The Sunya - is eternal, all- 
pervasive and there are no distinctions among its 
qualities, for it has no qualities. This position 
brings Mahima very close to the Nirguna-Brahma- 
Vada of Samkeazra. Like Samkara, the Mahimaites 
also claim tr.3t the reality, in order to be beyond 
all Jimitatiors, must be one and ‘without a 
second (3); all the multiplicity and duality of the 
empirical world, which is due to nescience or 


* For these ideas I am indebted to Prof S. R. Mukharjee’s paper which he also presents in this seminar 
on Mahima Dharma and Darshana held under the auspices of the D. A, V. College, Koraput. 
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avidya, finally fuse into itand forget all their 
distinctions as the rivers in the ocean. They 
become one with it—or, better put, realise 
original unity. Thus we see non-dualism pleaded 
in both Samkara and Mahima. Biswanath Baba 
extensively cites examples from the sastras, 
puranas and the upanishads in favour of this non- 
duality. Moreover, Reality is stated to be not 
merely nirguna and advaita but also niranjana 
(pure, suddha) (4). Hence, we come accross their 
theory as Visuddhadvaita Brahma-Vada, Now, if 
Reality is nirguna, advaita and niranjana, the 
world of things and qualities, impurities and 
multiplicity must be an apparent world not 
worthliving (asara), Samkara calls it illusory being 
produced by Maya. The Mahimaits call it the 
produst of nerscience. But here we see an 
important distinction between the Advaitins and 
the’ Mahimaites. Whereas according to the 
former, the world is an illusory modification 
(Vivarta) of the Brahman by means of Maya, 
according to the latter the Sunya-Brahma creates 
the world by his sports (lila) or Mahima. Hence 
we have in this case Sunya-parinama-vada so 
much so that world is considered as real as the 
Param Brahma (its cause), at least for a very short 
time—namely so long as tne Absolute has not 
been realised by the devotee (bhak a). And 
here the empirical world falls short of reality not 
because it is phenomenal (mithya) but because if 
is transitory or short-lived (anitya). But it is 
noteworthy that in aemiting two reals even for 
that short period the Mahimaite has te yield to 
dualism, and also sin against his so called theory 
of Visudhadvaitavada. Further he also sounds 
inconsistent with his nirguna-Brahma-vada when 
he describes the Sunya-Brahma as Isvara (5). and 
admits avataravada. Biswanath Baba also believes 
that God can bg realised by devotion or bhakti (6) 
and the notable feature of the Visuddhadvaita- 
Brahmavada of Mahima is that it emphasises bhakti 
as the means of Brahma-realisation and hence of 
liberation; not jnana as it is the case with Advaita- 
Vadé2 of Samkara. - 


In so {ar as reality is regarded ଟୁ Sunya many 
would identify Mahima with Sunyavada ° Bud- 
dhism (7); and this finds support from Bhima Bhoi 
who says that Mahima Goswami is the incarnation 
of Lord Buddha (8). But again important differe- 
nces aresof course there. Sunyavada Buddhism is 
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often criticised by the Jainas and the Hindus as 
nihilism. It is often interpreted as the doctrine of 
nothingness, while according to the Mahimaites 
Sunya is not a mere nothing. Everything is there 
in it — even this transitory world comes out of it. 
In the words of poet Bhima Bhoi: 


Akhandita Brohma se je goto hol achhl 
Kichhi una nahin taro parna rahi achhi (9}. 


other differences are of course there; butI will 
not discuss them here. 


ITE 


The differences apart, we can see that one 
very important fact of language is working at the 
root of the three philosophies discussed above. 
When the Mahimaite describes the reality as 
Sunya, that is because no category can adequately 
describe this ~— even the description of it as Sunya 
is not appropriate. To describe the real as such 
and such implies that it could not have been such 
and such, and thus to limit it and deprive it of 
reality. Again every description is beset with the 
danger of misdeecription. Thus, the more we try 
to talk of Reality, the more we err about Him. 
‘This is the philosopher's uneasiness that arises out 
of a puzzling feature of language. Captivated by 
this the philosopher makes various attempts to 
describe Reality by means of opposing — at times 
contradictory — features viz: 

He (Param-Brahma) has no form and colour, 
but he looks bright; has no hands and feet but 
he walks and accepts everything..; was born 
but without parents; has no voiée but speaks 
like the cuckoo; has no ear but hears every- 

thing etc. (10) 
but at last resolves not to describe it and declares 
it to be indescribable — Alekha. Bhima Bhoi says: 

Char! yuge kavi lekhi na porile 

Alekha bolina nama tahun dele, (11) 
The same puzzling considerations of language 
also lead Samkara to declare that Brahman is 
indescribable. The only description that can be 
given of It is in terms of Upanishadic ‘not-this* 
not-this' etc. For to say that Brahman is this and 
this is to make it limited by time or by space or 
by both, and hence to say that It is not real. we 
can afford to err about the empirical objects and 
expose them to be unreal which in fact they are; 
but we can never afford to err about the Brahman— 
the Absolute Reality. 
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The inadequacy of language to describe the 
real is exposed even rore shatteringly by the 
Sunyavadin, who is even led to repudiate the 
reality, of knowledge apart from the object known 
say, a pot ? (12) Now what can the pot be known 
as ? asks the sunyavadin. As an aggregate of 
parts ? Then it would be merely an aggregate of 
atoms and hence be itself invisible. Or, if we say 
that it is an integral whole over and above the 
parts we will be at a loss to explain the nature of 
relation between the parts and the whole. Thus 
any description of the object is bound to make its 
nature indeterminable and self-discripant. ''No 
sooner are objects thought about then they are 
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found to be inderterminable Reality is more so. 
Hence, Sunyavadins declare Reality to be Sunya 
which has been popularly translated as ‘void' or 
‘nothing’. Butas our argument have shown, we 
cannot help agreeing with Prof. T. R. V. Murty 
when he rightly says that Sunyavada, does not 
mean ‘void' as ‘No-Reality’ doctrine, but merely 
‘No-View’' about Reality (13). Thus although the 
popular interpretation may keep Sunyavada of 
Buddhism and Sunya-Brahma-vada of Mahima 
distinctively apart this new interpretation of Prof. 
Murty conclusively sets them on the same line 
of thought so far as the concept of Reality is 
concerned. 
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MAHIMA DHARMA : Some Observations 


I 
Mahima and Hinduism. 


ahima cult is primarily a religious move- 
ment taking its birth out of the two great 
religions, Hinduism and Buddhism, In India both 
the religions have influenced each other and 
have grown out of their interaction. In some 
places Buddhism under the influence of Hinduism 
gradually almost merged and became a sect of 
Hinduism. '‘'But in history of India we see 
Hinduism having a stron j2r dcctrinal influence 
on Buddhism. The deification of the Buddha, the 
invention of Boddhisattvas who are equivalent to 
gods and the extracrdinary alliance between 
Jater Buddhism and Sivaism, an all instances of the 
general Indian view overcoming the special 
Buddhist view’' (1). In Orissa also Buddhism 
under the influence of Hinduism gradually almost 
became a sect of Hinduism and regarded lord 
Jagannath of Puri a Buddhist god (2). Hindus als 
lend support to this by treating lord Jagannath as 
Buddha avatar in kali yuga (3). Buddhism which 
was against idol worship, himsa, sacrifice, rituals 
and caste system itself became a sect entertaining 
idol worship and tantra (4). 


Condition of Hinduism was also at no better 
place. The caste-system and mechanism suppor- 
ted and exploited by brahmins and other so- 
called upper ‘lasses continued to influence the 
social life and religious affairs. Priests preoccu- 
pied themselves in lengthy rituals which were 
not only unnecessary but also beyond the reach 
of the common man. The old nature-gods ofthe 
vedic days were stil believed ‘and. worshiped. 
Deificatiop of trees, stones and po. ‘ytheism were 
also the practice. It was necessary for® it to 
undergo a transformation. 


In Orissa we find a reaction against all these 
in the Mahima dharma movement which started 
inthe Jast century. Mahima dharma is nota 


separate religion like Jainism and Buddbism. It is 
intended to reform the existing religious prac- 
tices and beliefs of the Hindus. But people 
quickly mistook them to be either Buddhists or at 
times Christians (5). But the Mahimites are Hindus 
is evident from their literatures. Then main 
sources from which we come to know about 
Mahima dharma are Bhima Bhois' bhajans and 
Avadhuta Biswanath Baba's scholarly works, who 
is a living exponent of the religion. Bhima Bboi 
wrote genuine devotional lyrics, pulsating with 
reverence for the Alekha Parambrahma and at the 
same time expressing Mahima attitude towards 
life. In his lyrics the great poet tries to blend 
devotion and thought together in one whole, The 
songs are expressed in such noble and dignified 
Janguage that it touches the heart of anybody who 
sings them. But to Avadhut Biswanath Baba 
belongs the credit of constructing systematic 
works out of the Scattered and brief works 
and remarks. Going through his works” 
gives one the impression that his knowledge ‘of 
great religions of the world and different Indian 
Philosophical systems is equally degp. To justify 
the view that the teachings of Guru Mahima 
Goswami also confirms to the teaching of vedas, 
upanisads, Advaita Vedanta and also of several 
puranas, he quotes from these scriptures liberally 
and extensively. This is clear enough indi ation 
that this religious cult is not intended to part away 
from its parent religion, that is Hinduism, but only 
an attempt at reforming the existing religion. . 
Apart from this Mahimites also, like Hindus, 
believe in karma phala, rebirth, transmigration of 
soul, avatarvada, etc. which are peculiar to 
Hinduism. 
II 


Dharma and Darsana: 

Essence of religion is faith, Truths of religion 
are not opene to argument. ‘Naisa tarkena 
matirapaneya' (sruti). Beyond the region of 
thought, beyond the duality of good and evil, 
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space and time limitation the mystic sees by a 
sort of flash, a light that he feels but fails to 
express. But the phili,sopher is mot like a 
religious preacher. The method of philosophy is 
different. Whereas faith and belief are essential 
to religion, method of philosophy is logical, 
analytic and critical, The philosopher has a 
questioning mind. He ‘is not expected to take 
anytbing for granted, The philosopher and the 
religious preacher might arrive at the same 
eonclusion but their methods will be different. 
The philosopher arrives at a conclusion by 
analysis, logic and dialectic. He tries to find out 
the rationale behind any claim that is made. 
Whereas laws and codes of a religion are 
considered as commandments. 


But as many saints in India are both religious 
preachers and philosophers this has led to a 
confusion between philosophy and religion. Out 
of this confusion arises a two-fold consequence, 
Philosophy when misunderstood as religion is 
identified with either mysticism or figurative 
thinking. When religion is confused with 
philosophy the result is that it becomes abstract 
and goes beyond the reach of common man for 
whom religion is meant. It becomes the 
possession of those who engage themselves in 
abstract logical argument. Thus monasteries 
instead of concentrating on preaching the truths 
and spreading the religion for which they are 
originally made become centres of hair splitting 
controversy, the saints taking pride by refuting 
‘the opponents. Thus this essential difference 
between the two must be borne in mind 
. in all such discussions. 


Mahima movement, to my mind, is a religious 
cult and not a philosophy. The truth which 
Mahima Goswami preached are infallible not 
because it is what the Upanisads, the Gita and 
Advaita Vedanta said, but because these are said 
‘by Guru himself who being a Siddha purusa 
experienced the truth in his life. And Biswanath 
Baba rightly gives pre-eminent position to 
guruvakya than Sruti (Scripture) and anubhava 
(experience) in religious affairs. (7) This fact is in 
accordance with the purpose of religion. The 
purpose of religion is, at the first place, to create 
confidence in the hearts of people and not to lead 
them to scepticism. This is best done when truths 
of a religion are delivered in the form of comma- 
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ndments or revealed truths which are claimed to 
be infallible. The Guru cannot err, because He 
is God incarnate. Every religion believes its 
preacher to be enlightened. 


ITi 
Isvara & Brahma: 


Mahimaites are the worshipers of Brahman. 
But as most religions entertain a belief in God, it is 
pertinent to ask whether Mahimaites subscribe to 
such a belief, The question that I vant to discuss 
is if Alekha Parama Brahma can be regaded as 
God. Brahman in Mahima is the highest principle. 
It is described by such epithets like sunya, alekha, 
niranjana, nirguna, ananta, akshyaya, avyaya 
anakara, avyakta, nmirvikalpa and avyakta (8). 
It is said to be beyond space and time limitations 
or in other words temporal and spatial categcries 
are not applicable to it. It is devoid of duality and 
contradiction. But the word ‘God’, on the other 
hand. traditionally has stood for a supernatural 
being, who is all powerfull (Omnipotent), all 
knowing (omniscient), merciful (benevolent), loves 
all his creatures equally, who is the creator of the 
universe and in whom all things are sustained. 
‘This God is thus that who takes interest in worldly 
affairs, susceptible to prayer, devotion, removes 
suffering, reincarnates, liberates and does thousand 
_and one other activities which the devotee expects 
from Him. Such god is clearly a person (purusa), 
but a person who need not be a male or a female 
for it not being in space and time, does not have 
a body, but only a mind or a cosmic mind, 


But can Brahman be a God of this kind ? Bhima 
Bhoi in his bhajanas regards parambrahma as 
Isvara in the above sense (9). Biswanath Baba 
also in his books talks of Brahman as Isvara and 
Guru (10). But Brahman is limitless. To say any- 
thing about or to worship Brahman is to limit him. 
So no description can be made about Brahman. 
Further Isvara (God) is the object of worship, 
Brahman, on the other hand, instead of being an 
object of worship can truly be said to ~be a 
subjective principle not in the limited sense of the 
individual jive but on the very presupposition 
(adhistan) of all subjective and ob,ective. Brahman 
being nirguna, nirakara, unlimited in space and 
time it cannot be the object of worship. The true 
Brahmavit instead of worshiping Brahman realizes 
his identity with Brahman (Aham Brahn.asmi). If 
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Brahman be regarded as the object of worship 
then it implies a duality of devotee and Deity. 
This implies a contradiction. For the non-dual 
Brahman cannot be dual. in the bhaktimarga this 
dualism isenot overcome. In order that this duality 


can overcome Bsahma bhakti must give places to: 


Brahma jnana, But on the contrary Mahimaites 
give preeminence to Brahma bhakti, 

The result of all these is that there remains 
this contradiction in Mahima dhrama, a Contradic- 
tion which is at times utilised by them to their 


59 


advantange. Mahima fails to explain how can 
nirguna Brahman be Isvara who is omniscient, 
omnipotent and. moreover, benevolent. Bhakta 
Bhima Bhoi, perhaps, was aware of this and 
ascribed these contradictions to Alekha Param- 
brahma, But as statements in religion are not 
literally true but symbolically true (12), contradic- 
tions ascribed to Brahman here can also be 
symbolically interpreted. In such interpretation all 
that this contradiction implies is “ ‘that ‘it is 
indescribable. 
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The Concept of Liberation in Mahima Philosophy 


‘Back Ground: 


Among the few distinctive features empha- 
sised by scholars in Indian Philosophy, the 
concept of Liberation or the theory of salvation is 
one. An analysis of the tradition of Indian 
religious and philosophic thought reveals an 
organic relationship between this concept of 
Liberation and the religious as well as socio-ethical 
life of the people. It can be said easily that the 
concept of Liberation is the baek-bone of Indian 
Philosophic thought. In every walk of life we 
come across physical pain, as well as mental and 


spiritual anguish. To lighten the burden of pain- - 


ful existence, religion comes to our rescue by 
fettering us with certain moral imperatives, 
Physical and mental pain are momentary, but the 
anguish of the spirit in the circumscribed animal 
is for rever present, But all are not able to feel its 
presence always. And each conscious man is 
labouring hard to free his soul from this half- 
perceived and the so-called unfelt ‘anguish, This 
attempt is the way of Liberation. The aim of this 
attempt, that is to say, the cessation of the spiritual 
angiush is Liberation. Studying the problem in 
the light of Indian religious and philosophic 
tradition one discovers that the root of this 
spiritual anguish lies in the ignorance about.the 
soul. The eradication of this ignorance leads to 
Liberation. The union between Atman and 
Paramatman making it an inseparable whole 
eases the possibilities of Liberation (1), 


The Concept of Liberation in 
different philosophy: 


The Word ‘Liberation’ in its usage and lexican 
meaning has very wide connotation. Deliverance, 
emancipation, freedom, liberty, release, and 
“discharge etc. are some of its synonyms. To gain 
some knowledge about Liberation, one has to 
consider two aspects of it. It has a negative side, 
e. gi freedom from bondage on eradication ‘6 


` 


ignorance, and the positive aspect ‘very often 
suggests a sartory stage. Indian religious belief 
has based its foundation as a judicious study of 
the above mentioned aspects of Liberation, The 
Christian concept of Selvation has a great deal of 
similarity with this point of view. Some maintain 
thatthe concept of Liberation, originated at the 
dawn of Indian religious belief. But this view is of 
doubtful acceptance. Awareness of emancipation 
as such, or of its absence or desirability is not 
patent in the earliest recorded expressions of the 
Indian mind. In the primitive social set up, there 
was no scope for its growth. The creation and the 
growth of this concept has a reciprocatory 
dependence on the progress of man's social 
and political consciousness. The concept of 
Liberation is connected closely with the concept 
of Unlimited and the Infinity. The earliest o:igin 
of this theory in Indian philosophy and culture can 
be’ traced back to the Vedas. Of course, there is 
no ‘sukta' in the Vedas having a-direct bearing on 
this theme. Moreover, it will not be wise to 
discuss this theory with the relevant prayers 
found in the Vedas and Satpath Vramhanas. 
Prayer to God to be free from miseries (Rg Veda) 
or '‘The celebrate who circles the Holy-fire in his 
daily cane, is saved from death” (Salpath 
Vramhbanas) etc, can not be compared with 
Liberation. In the earliest Upanisads, the theory 
of Liberation appears to be immature, Kenopani- 
sad is silent on this and the Aitareya Aranyak has 
nothing specific about Liberation (Moksa), 
Perhaps, for the first time, we notice a mention of 
this in the Taittiriya and Chhandogya Upanisad (2), 
In the Kathopanisad (3) also there is a reference 
to a concept.similar to this. In the Vrhadaranyak 
Upanisad (43 there is a concrete soufce of this 
concept of Liberation. The vedic priest is asked 
by the devotee, how he who institutes a sacrifice 
may be freed from the influence and thraldom of 
death? The teacher replied in the guise of 
question and answer, and to each reply, Re added 
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‘That is liberty, that is utter liberty (Sa muktih 
$a atimuktih). In Prasnopanisad (5) and Mundako- 
panisad (6) the same concept is described in 
detail. But in Svetasvatara Upanisad, one finds 
himself among new ideas jostling aganist the older 
ones, ‘‘The Deva or Isvara himself self-caused is 
the condition (The cause) of the maintenance and 
the movement, the bondage and the liberation of 
the world (7). To know him is to have all fetters 
fall away, all sufferings destroyed and the ceasing 
of birth and death come to pass. I seek for 
freedom, take in Him my refuse, supreme cause 
way to that which is not dead (amrtasya param 
setum) (8). In the Srimad Bhagabad Gita, there 
are various issues of liberation, viz., Liberation 
from Evil (9), from the body (10), from lusts and 
anger (11), from decay and death (12), from the 
illusion of opposits (13) etc. Liberation has been 
described as the union betwaan the devotee and 
God and people have been asked to surrender to 
God. In the Vedanta Philosophy, there is a 
detailed analysis of this theory of Liberation as 
propounded in the Gita. But in Samkhya Philo- 
sophy there is a slight different type of definition 
of this concept of liberation, ‘People go to Heaven 
or Hell according to their deeds, but even Heaven 
and Hell are full of the dreary details of our sordid 
mundane existence. It is only knowledge that 
makes a man free. Ignorance is the cause of 
bondage, and knowledge only destroys th& 
fetters'' (14). In Jainism and Buddhism, Liberation 
is the primary theme. In Buddhistic literature like 
Dhammapada (15) and Sutta nipata (16) the theme 
of Liberation has been widely discussed. 

The concept of Liberation in Mahima 

Philosophy: 

In the Mahima Philosophy, the free-man or the 
Liberated soul, has been described as follows. 
The last stage of Liberation is the fusion between 
the Atman and the Param Bramhan through the 
realisation of the Bramhan. Enlightenment comes 
through the systematic observance of the rules of 
renenciation. Those who realisesthe soul properly 
and love the attribute-less Param Bramha having 
faith in tif reality of the soul and *have achieved 
happiness thinking himself to be identical with 
Bramha, and those who in the Ajapasutra realise 
&] am that” as well as those who have renounced 
motivated action thay are generally liberated. 
They are the best persons having surrendered to 
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God. They are considered fit enough to accept 
the Avadhu} way of life, A man has to pass through 
two preliminary stages in order to reach this 
stage. Those who grow a strong aversion to the 
mundane way of life and are cultured by the 
thought that the world is an illusion and the 
Bramhan is the only Reality, they are only consi- 
dered best to practise the way of Liberation (17). 
On one of the propounding literature of Mahima 
Dharma, Mahimadharma Pratipadak grantha, Sri 
Viswanath Baba has thrown light on the different 
aspects of Liberation and has analysed the way 
there to (18). The men of the world are also 
allowed to culture Liberation through the ways as 
propounded in the scriptures of Mahima Dharma, 
Of course, they have to seek permission from their 
elders and relations. Renunciation is the primary 
stage of achieving full scale realisation of the 
Param Bramha. This may also be termed as the 
preparatory stage. The second stage is the 
renunciation of all luxury. The sense of ‘that thou 
art'' generates only when Samadhi and Mumuk- 
suttwa help the individual in gaining control over 
conscience and true knowledge and when he 
learns from the great teachers of the great lore (19). 
This stage is the complete analysis of the way of 
realisation of Bramha. In his Sadhu-Giti, a poetry 
anthology, Sri Viswanath Baba writes— ‘Ye 
Devotees; Study the lore of the Great, especially 
of those who have gained complete knowledge of 
renunciation, Serve them for that vould eradicate 
all the doubts from your mind. Serve your 
teachers, Abandon all occult studies and argu- 
ments. Believe in the words of the Vedanta and 
gain knowledge of the thesis through ‘your 
experience. If the Atma is merged in the 
paramatma, the darkness of ignorance will be 
destroyed. The sufferings of your body, mind 
and soul will be over, you will be free from 
worldly bondage. Liberation comes through 
noble-friends and an unconditional and categorical ” 
identification of the individual mind, body and soul 
with the Paramatma. Without total surrender to 
the Omniscient, there is no other method of 
attaining Liberation'' (20). In Mahima Dharma, the 
Bramha Avadhut is expected to follow strictly the 
following code of conduct: he should be devoted 
whole-heartedly to the guru (teacher), control 
his organs, nét entertain ladies, surrender to 
the Param Bramha, be away from thinking evil of 
anybody even though himself is in danger on 
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grief, and always preach the Heavenly words of 
Mahima Philosophy. This code of conduct is also 
the way of attaining Liberation. A great propoua- 
der of this Philosophy, Late Chaitnya Das has 
described it in his book ‘Visnugarva Purana’ (21). 
Control your mind, body and soul, have your 
mind concentrated on Alekh Bramha (Barmha, of 
whom nothing can be written), then only you can 
have knowledge of his atribute. He who has seen 
Alekh, can only enjoy self-satisfaction. He moves 
in Alekh mondal (Where Alekh resides). He 
transcends ths spatio-temporal order of the world 
and is not subjected to the circle of birth and 
death, So all with the physical body, should try 
to attain liberation”. Allthe devotees in Mahima 
Dharma are compelled to practise the code of 
gonduct as sanctioned by the Superintending 
Group. In the Mahima cult, they give much stress 
on the Superintending Group as is in the case of 
Buddhism. And even, whether a devotee hag 
attained Liberation or not, is also judged by this 
Group. In fact, to establish an identity with 
Param Bramha is Liberation, and for that one need 
not rely on any scripture on external practice, 
For that, one has to obtain the bliss from Param 
Brambha too (22). As a sign of the attainment of 
Liberation, the Bramha Avadhuta of Mahima cult 
has to practise some code of conduct, i. e., they 
have to accept the bark from their teachers who 
are Liberated souls, offer the bark to Alekh Bramha 
and use it as the pudenda, they have to identify 
their soul with Param Bramha and offer Him all 
Prayers only bY standing and etc (23). 


Analysis: 


While discussing the concept of Liberation in 
Mahima Philosophy, the most important event” 
that draws the attention of one is service to the 
teachers. The devotees of Mahima cult make 
progress in the path of Liberation by a devoted 

” and continual service to their teachers. Possibly, 
there is some justification of such works in the 
tradition of religious practice. In the ancient 
Indian Society, the Rshi (sages) were regarded as 
the persons responsible to explain the cosmogony 
and the scriptures, to train the future kings and 
the subjects and devoted as well as continual 
service to the teachers were compulsory for all 
the disciples. And hence, this is rot a complete 
new thing that we see in Mahima cult, But, 
Mahima cult has given much stress on it describing 
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it as the most important and primary stage of the 
attainment of Liberation, and this can very well be 
doubted, for to put life in a more enlightend circle, 
or for the realisation of Param Bramha, or to attain 
Liberation we do not think that there is ary need 
for a medium. One can attain Liberation by own 
effort, for that the anxiety for the attainment and the 
practice of religious conduct are suffcient. One of 
the earliest propounder of Mahima Philosophy, late 
Bhima Bhoi has written else where in bis Bramha 
Nirupana Gita (24) that none can give the exact 
description of Alekh Bramha, The vedic scholar 
only speaks irrelevant things as a drunker speaks 
when intoxicated, only he, who engages himself 
in the task of serving his teacher, can obtain 
knowledge of Alekh Bramha. The idea of getting 
himself merged in Param Bramha arises only by 
the continual service to the teachers. We however 
do fot find any justification of this bestowing of 
supernatural power on the teachers of Mahima 
cult. He may be a Liberated soul, he may be a 
Bramha Abdhut, but will it be possible on his part 
to donate some portion of his achieved liberation 
to the ascetic (Vairagi) as is possible for a rich 
man to donate some money to ths needy, there by: 
trying to save him from the miseries of poverty ? 
The teacher may impart instructions for the 
attainment of Liberation, but that he is the only 
place of abodes, this has no justification. It is 
admitted however that all the worldly paople do 


_not possess the power to apprehend the path of 


Liberation, and for them the teacher may have 
some use. But for one, who can stand on his own 
legs, the stick has no necessity at all. And again, 
from the published and available source books of 
Mahima Dharma, no clear cut idea about these 
teachers are formed. Sri Viswanath Baba writes in 
his'*Sadhu Giti''(25) that from Heaven (Maha sunitya) 
Sri Guru Mahima Gosain came to this earth to 
preach Mahima Dharma. He was the teacher of 
teachers, and all the good qualities were found 
with him. He imparted instructions to the 
devotees, and therefore they were liberated, But, 
the worldly peopie could not recognise him.? To 
transcend the .cycle of birth and death one has to 
take shelter in'his feet. Again, in his book Satya 
Mahima Dharmara lItihas (History of Mahima 
Religion) (25) Viswanath Baba, writes that the 
teacher (Guru) who has attained liberation has 
attained it after practising all the three prelimi- 

£ - 
nary stages. And again, when the desciples 
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‘attain. Para “Sannyas, they are entitled to be 
regarded as Braimha-‘Avadhut. But this teacher 
‘cannot be indentified with Mahima Gosain, whom 
“we have described previously. In Mahima 
-Dliarma,* mention ‘have been made of taking 
shelter.with tho teacher’, “continual service to ‘the 
teacher’, ‘teacher as the place of abode’ etc, He 
has been described as the prescriber of the code 
of conduct to be practised to attain Liberation, But 


basically, one who analyses this fadtor of Mahima’: 


cult, fails to have a full-view of the teacher, on 
whom much stress is given in Mahima Dharma. 
And consequently, the concept of Liberation in 
Mahima Philosophy fails to be full fledged. 


Experience : 


The devotees in Mahima cult give stress on 
realisation as the instrument to have correspon- 
dence with Param Brahma onto have sofne 
knowledge about Him. Tney do not give stress 
on jnana marga and bhakti marga. It is seen that 
the same process is present there in the philoso- 
phical discussion of different religions. Knowledge 
of this supra-sensuous world is gained by 
intuition. That worldis beyond our thinking 


perspective and experience, achieved: through. 


sense organs. In Mahima philosophy, 
Bramha has, ‘been 
(Beyond-the-sense), Achbintya (Beyond Throught), 
Lokatlita (Beyond-the-world) and Alekha (Beyond- 
Writing). And hence, the devotees seeking 
Liberation have to accept intuition ‘as the only 


Param 


way of realising Param Bramha. In‘this. context, , 


the logical apprehension of the earliest propoun- 
ders of Mahima cult is definitely worth-praising. 
There are certain difficulties in the way of 
intuitive knowledge, e. g., disease, mental 
incapability, doubt, lethargetic attitude, worldlj— 
ness, wrong ieag} and mental perplexity. Possibly, 


the propounder of Mahima-Dharma was’ ‘aware of - 


these difficulties and therefore he prescribed the 
moral conduct like service to teachers, and 
hygeinic conduct like fasting during the night for 
the. Cevotees of Mahima cult. 


The:Superintendent Group: 

in Mahima Dharma the capacity of the devotee 
to attain liberation is encountered by the Superin- 
tendent Group (27). This is an organisation 
similar to that of Sangharama of Buddhisim, But 
a careful observer, analysing the moral philoso. 


described as Indriyatita: 
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phical and religious acts of this: Group will 
definitely get a scope to doubt its justification. An 
ordinary man may not have tadequate ‘knowledge 
of the ways of Liberation if he does not get the 
opportunity to mix with people, who Hdve realised 


:Bramhan or have realised whatis fhe: ‘ultimate 


truth. But, the power --of seéking: the truth is 
present inherently with all the human beings. 
This comes under the connotation of the term 
Man. And therefore, the role ofthe Superinten- 
dent Group, in this: context, can very well be 
termed asthe negation of humanism. In this 
context, I think, it will not be ‘out of place to quote 
from the Holy Bible — ‘Knock at the door, it will 
be opened for you'”— and for that one need not 
seek help from others.- Orice,” at the war-time 
Pall:bearers were employed‘to.garry the body of 
the dead soldiers. When ‘they were busy with 
the task, one from the dead (?) shouted — “Hey 
why do you take me, {am not dead”’—Pail bearers 
replied — ‘Well, the doctor‘has“declared you to 
be dead. We do not think’ thatyou know much 
better than a doctor, whether , you are dead or 
not” The Superintending ‘Group in Mahima 
Dharma judge the ‘capacity of the: devotees to get 
Liberation — 1 think,’ ‘this is-a tdpic of the same 
category. 


The Code of conduct for the 
Liberated Soul: 


There are certain code of.conduct prescribed 
for even the Liberated soul.in Minima cult, e, g- 
he has to use the bark prepared from Kumbhi 
pata, (Skin of the tree named. Kumbhi), he has to 
take tne dust off the feet of his teacher, and put 
it in his own head, when ever “taking any meal 
he bas to sacrifice it to the . : Lord he will never 
remain in the same place making ita monastory 
he will never take his meal in the banion leaf or 
peepul leaf etc. (28). One definitely fails to under- 


stand what juslification is there in prescribing 


codes of conduct which are,too: worldly for those 
who have realised Param Bramha. Once a king, 
who used to estimate himself very high, ordered 
the seato role according to his order. The 
early propounder of Satya — Mahima ‘Dharma 
and the members of the Superentending Group, 
thinking themselves to be the high-estimatin 
king and prescsibing the worldly code of conduct 
to the liberated soul, it is also a topic of the same 
category, 
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The concept of Liberation in Mahima Philo- 
sophy is discussed in brief. This is enriched with 
the tradition of Indian religious and philosophic 
thought. But its mode of approach is too simple 
and can be: understood easily. The worldly man 
even can practise it in his daily life. And possibly, 
due to these ‘facts' only this most recent and the 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


youngest religion of the earth is surviving in this 
age of religious-humiliation, it is making notable 
progress in the spaceage and many learned 
fellows trained in the scientific way are taking the 
task of enalysing the salient features of Mahima 
Dharma and Philosophy, = 
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THE INFLUENCE OF BUDDHISM ON THE PHILOSOPHY OF 
‘SATYA MAHIMA DHARMA’ 


It Orissa, during the later part of the 19th, 
century, there developed a new religious 
movement known as Satya Mahima Dharma. This 
religious movement, inspite of its having certain 
similarities with other established Indian religious 
movements, is having a distinct message of its own 
and claims universalism. Though its first followers 
ar limited to the boundaries of Orissa, subse- 
quently it has spread itself far and wide, i. e., both 
inside as well as outside India. Here I am neither 
concerned with the discussion of the salient 
features of this movement nor am I to elaborate the 
close similarties between this religious movement 
and other well-recognised religious movements 
of India. Here Iam to simply confine myself to 
discuss particularly the influence of Buddhism on 
this Satya Mahima Dharma on some basic points. 


The Satya Mahima Dharma starts with a 
specific life view of emphasising the transitoriness 
of the worldly happiness and enjoyments. The 
general practical outlook of Indian religious 
philosophy is well-indicated in the very starting 
point of this religious philosophy. Its similarity 
particularly with Buddhism, in this respect, is well 
noticsable. As early Buddhism starts with a negative 
and pessimistic attitude, so also the Mahimaites 
regard the worldly living as intrinsically painful. 
Bhima Bhoi, the great Kondh poet of Orissa during 
the 19th century intensely depicts the sorrows and 
sufferings in his high-veltage devotional lyrics, 
‘“Stuti Chintamoni.'"" The lyrics reveal existence as 
suffering in both personal, social situations. To be 
is to suffer. Life appears restless, rootless and 
solitary. These lyrics are filled. up with the 
expressions of utter angnish. 


But this dismal picture of life does not make 
the Mahimaites as complstely desperate and 
frustrated. They always pine for a state of final 
peautitwde to which both the expressions Nirvana 


and Mukt! are coined. We know that there is a 
wide controversy regarding the Buddhist concept 
of nirvana. While Mrs. Rhys Davids (1) supports 
a negativistic interpretation of nirvana, Radha- 
krishnan (2) interpret, the state as positive bliss. 
Now, so far as the Mahimaites are concerned, 
they have no explicit account with regard to the 
conception of salvation and as such, there seems 
to be enough scope for both these above said 
interpretations. 


Besides the concept of nirvana both Mahimaism 
and Buddhism of a matured -variety regard 
ultimate reality as Sunya. In this connection, it 
may be mentioned that in Orissa, Buddhism had a 
strong foot-hold in the religious and cultural life 
for a very long time as late as 17th century A.D. 
Gradually many of the Buddhistic concepts and 
ideas were taken into the then existing Brahminic, 
fold and the result was a unique synthesis of 
Hinduism and Buddhism in the cultural tradition 
of Orissa, known as the Jagannath Cult. However, 
the Satya Mahima Dharma, without %“educing itself 
either to Brahminism or to Buddhism choses to 
have a distinctive position of its own. It takes the 
ukimate reality as Sunya Brahman and itis on this 
point, that there is found to be a room for 
divergent opinions and conflicting views. 


Those (3) who interpret Mahimaism as a 
modern variant of Buddhism seem to be emphasis- 
ing the term, ‘Sunya'. And those (4) who regard” 
Mahimaism as Advaitic seems to be emphasising 
the term, ‘Brahman’, There is, of course, the use 
of both the terms in tha Mahima literature regard- 
ing the concept of reality. The peculiarity is this 
that unlike Sunyavada or Advaitavada, the Mahima- 
vada has identified Sunya with Brahman, wheregs 
inthe vast Advaita literature, we find the term, 
‘Brahman’ to” have been more used just to 
emphasise the positive nature of ultimate reality. 
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Tre classical Advaitins, ranging from Sankara to 
Sadananda, vehemently criticise Sunyavada as 
something negative and claim their own position 
as something superior from the point of view of 
metaphysical standard. The classical rendering 


of Sunyavada Buddhism. does give rise to. a’ 


nihilistic interpretation. Nagarjuna and his 
followers very often seem to suggést that reality 
is void by being free from all descriptions and 
categorisations. In this way, it is regarded that 
Buddhism and Advaitism are the outcome of the 


two basic and divergent traditions in. Indian philo-. 


sophy. Prof. Murti (5) interpretes the central 
philosophy of Buddhism, i. e.. Madhyamika Sunya- 
vada as an. outcome of anatma tradition whereas 
the central philosophy of Hinduism, i. e., Advaita 
Brahmavada as an.outcome ot atmavadao tradition. 


But it isin Mahima philosophy, by identifying 
Sunya: with:Brahman, an- attempt has been made 
probably for the first time, to unite- the two tradi- 
tions and suggest thereby that from the standpoint 
of deep philosophical-reflection, the two aforesaid 
views really do not: differ. Neither Sunyavada. is 
purely negativistic nor Brahmavada is absolutely 
positivisic. The Sunyavadins, ‘while regarding 
reality:as Sunyo;, are to- be: meant not as denying 
reality: but as only claiming that the: empirical 
concepts and categories do not-apply to it.. So also 
“when, the Adraitins regard- Brahman as the ultimate 
reality, they also equally suggest that the names 
and’ forms (nama rupa) are merely empirically 
significant and ultimately: they do not apply to 
‘Brahman. As reality is regarded as Sunya So- also 
Brahman is reggrded as neti. neti, Allthis shows 
that ‘both Advaitism: and Madhyamika Buddhism 
are monistic and non-dualistic. There is no real 
clash between Buddhistic Sunyata and Upanisadic 
atmato. The - Mahimaites, therefore, regard the 
giltimate reality as.Sunya only in the sense of free 
‘from all empirical finitude and. imperfections and 
‘take it as Brahman as nothing ,auperior to that, in 
. the scale of conceiving, can be made possible. 


It should not be construed from the above 
.discussion that the Mahima religious philosophy 
is just a synthesis of Madhymikavada and 
.Advaitavada. It has a uniqueness of its.own in so 
:far as it accepts a theory of creation along with the 
philosophy of non-dualism. We have already seen 
that a theory of creation is found { be incompa- 
tible with any version of non-dualism. Therefore 
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both Nagarjuna as well as Sankara relegate the 
concept of creation to the realm of unreality or 
maya. The later Advaitins, however, by 
emphasising the distinction between Paramartha 
and Vyavaharg suggest that in the Advaitic tradi- 
tion. creation, is not: absolutely uureal, it has a 
Vyavahariko Satta. But such a rendering is of no 
consequence since it is the Paoromarthika Sotto 
which has all the significance in the non-dualistic 
philosophy. Soit is concluded by many that the 
unreality of creation is the logical conclusion of all 
these absolutistic philosophies of non-dualism. 


Abadhuta Biswanath Baba, one of the greatest 
living exponents of the Satya Mahima Dharma in one 
of his latest publications (6) writes that a theory of 
creation is not incompatible with the philosophy of 
nen-dualism. Differing from both Sunyavada and 
Advaitavada, he maintains that the pure philosophy 
of © non-dualism (Visuddha Advaitavodd): must mot 
annul create but must accomodate it. But how: 
is it possible ? Biswanath Baba has the following 
explanations. 

According to him, the world is evolved out of 
Sunya Brahman because of His Mahima (grace). The 
created world is, ‘though actual, yet not eternal. 
And-because of itstransitory character, it is not real. 
Since it has no independent existence apart from 
Brahman, the non-duality 1s not affected. Biswanath 
Baba further opines that the sense of non-duality 
1s affected in Advaitism in so far as it is main- 
tained in this systems that the creation is mayic 
or illusory. As by the acceptance of the concept of 
Maya, two principles, namely, Brahman and Maya 
are admitted and thus the nmon-dual (Advaita) 
nature of reality is definitely affected. 


But. this line of reasoning is definitely mis- 
conceived (7). Maya.is not to be construed as 
another principle in the context of Advaita 
metaphysics. If Maya is argued. as: ahother 
principle then equally Mahima can be argued 
to be another principle. Rather by regarding the 


‘reality in one level as nirguno; sunyo and oalekho, 


it would be inconsistent to ascribe the features 
of mahima to i& It is,. as if by: such a rfiove, 


an impossible attempt to characterise the 
uncharacteriscd. ୭ 
However, whatever may be the ultimate 


- logical and philosophical, status of this. Satya 


Mahima Dharma, one thing is sufficient to pointout 
in,the present context that this youngest Aeligious 
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movement of the world is strongly influenced by religious philosophy like trividha dukha, nirvane 


Buddhism so far a certain key concepts of this and Sunyao Brafjiman are concerned, 
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ମନ୍ଦିମା ଧର୍ମରେ ଗୃହସ୍ଥ ପନ୍ଥାଃ ନିୟମ ଓ ଶଙ୍ଗଳା- 


ଦବେ ଦକ ଯୁଗରେ ଆର୍ପଫାମାଜେ ସ୍ତକୃଭତ ଦପାସକ ଥୁଲେ 
ଓ ନମ ପ୍ରକୃତ ଆଗ୍ଵଧନାରୁ ଳରଵକାର ଳଗୁଣ ପରମେଶ୍ବର ଙ୍ଂର 
ଦ୍ପାସନାଗରରେ ଗହ୍ରଞ୍ଚଲେ । ଢେଣୁ ବେଦାନ୍ଧରେ ଅଦ୍ବୈଭତ 
ବଦ୍ମବାଦ ସମ୍ତନ୍ଧରେ ଖୂଷ୍ଠରୁଖପ ବଫ୍ତିଭ ହ୍ରୋଇଅନତୁ । 
ପରବର୍ତୀ କାଲରେ ଷୌର୍ଵଣିକ ୟୂଗରେ୍‌ ଆର୍ଯ୍ୟ ସମ୍ଭାଳରେ 
ଜାନା ଦେବାଦେସୀଙ୍କର ଭବଷାସଜାର ସୁ୍ଷପାଉ୍ତ ହ୍ରେତ୍ମ ଓ 
ସାଧାରଣ ଲୋଝକ ଏବେଶ୍ବର ପକା ଗ୍ରିଡ଼ ଦେଵାଦେସୀ ଅଜା 
ଓ ନଛମେ ସ୍ତଭ୍ତମ୍ଭା ପ୍‌ଜୋରେ ରକ୍ତ ହେଲେ । ସଢ୍ତଯଧର୍ମରେ 
ଏଭ୍ଭାଦୃଶ୍ଯ ଗଳ ହ୍ଵେବାର ଦେଖି ସ୍ରଚୃଙ୍ଦ ଗୁରୁ ଦ୍ଦ ସ୍ଥାନ 
ମ୍ପସ୍ତୃଂ ଅବତ୍ରୀ୍ତ୍ତି ହୋଇ ସୁତଣ୍ଧ ସତ୍ଯ ସନାଉଜ ଏକେଶ୍ଟରଂ 
ବାସୀ ଧର୍ମ ଗ୍ରଗ୍ଵର କଲେ ସାହ୍ରା କ ସତ୍ଯ ଅଦ୍ଦ୍ରା ଧର୍ମ ଜାରେ 
ବଦ୍ରକ । ବେଦ୍ଦ ବେଦାନ୍ତ ଆନ୍ଦ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ସେଜ୍‌ ନର୍ଵକାର 
ଏକେଶ୍ଟର୍‌ ପରଂବ,ଦ୍ତୁଂକର ଉ୍୍‌ଷାସ୍ମନା ଗ୍ରରଷାଦଦରଜ ହ୍ରୋଇଛ୍ତ 
ଏନ୍ଦୁ ସତ୍ତ୍ଯ ମନ୍ର୍ମାଧର୍ମୀମ୍ଭାନଙ୍କର ସେତ ଜପସନା ଦ୍ଦରି ମୁଖ୍ଯ 
ଥୁବାର ଦେଖାଯାଏ । ଅନ୍ଦ୍ର୍ଭା୍ମି ୍ତ୍ତରେ ଏନ୍ସ ଦୃଶ୍ଯମ୍ଭାଳ 
ଜଗଭ ପଷରଙଂବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କ ଅଭ ଭ ମନ୍ଦ୍ରମା ବଲରେ ଉବସପନ୍ତ 
ହ୍ୋଇଅନଛୁ । ସେଦ୍ସ୍‌ ପରଂବ ଦମ ମନ୍ଦର୍ଭା ଧର୍ମୀହ୍ଭାନଙ୍କର୍‌ ଦଵପାସ୍ଯ 
ଅଃନ୍ତ । ସେ ସଇ୍ଚ ଦାନନ୍ଦ ସ୍ତରୁଷଢ ଅନୁ ଅଲେଖ, 
ଅଳରୈଶ୍, ଅଦୃଶ୍ୟ ଅବ୍ଯକୁ, ରୁଷଶ,ନ୍ଯୟ ନବ କଲ 
୍ର୍‌ଞ୍ଜନ, ଅନ୍ତର୍ତାମ୍ଭାୟ ସଙ୍ଗବ୍ଯାପୀ, ମଙ୍ଗଲମଭସ୍କ ଅଃ | 
ଡ୍ତାଙ୍କଠାରେ ଦୃ ଦସ୍ର ସଦ୍ର୍ତ ପିଣ୍ଡସ୍ଥାଣ ସ୍ର୍ଭପ “ଶା କର୍‌ ଭୁତ୍ତୁଓ 
ଶ୍ତବରେ ଣରଣ ନେବା ମାନବ ସମ୍ଭାଜ ସ୍ତର ଏନ୍ସ ଧର୍ମର 
ଛଦ୍ଧଭ ଆଦେଶ ଅଃ । 

ସତ୍ଯ ମନ୍ଦ୍ର୍ଭୀ ଧର୍ମ ୍ଭାନଙ୍କ ମ୍ତରର୍‌ ଅନଦ୍ଦ୍ରମ୍ଭାମ୍ପାୀ ଏ 
ଘୋର୍‌ କଲ୍ଧୟୁଗରେ ସ୍ତ ମନ୍ଦ୍ରାଧର୍ମ ମାଧମରେ “ବ ଦୁଜ୍ଞୀନ 
ଭଉଣ୍ତ ଯୋଗ” ଉ୍‌ଗଦେଣଶମ୍ଭାଳ ଦେବା କମମ୍ତେ ଅବତରଣ 
ହୋଇଥ୍ଵରଲେ । ଅବଧ,ଉ ଚଶ୍ଟନାଥ ବାବା, ଏ ସ୍ରସଙ୍ଗରେ 
ଛନ୍ତସ୍ତ ବଦ୍ମ ଗୀଭାରେ ଲେଖିଛନ୍ତ 

“ମ୍ପ ସ୍ର୍ତୀ ଶଣ୍ତିରେ ସେ ହେଲେ ଅବସ୍ତର୍ଷଣ 

ଅଭ୍‌ ତ ସ୍ତଭୁକ୍କ ଭୁପ କରଲେ ଧାରଣ” 


ଉଦାନ୍ନ୍ଧଜ କର୍‌ଦ ଗ୍ଵକ୍ଯ ରେ୍ାଖୋଲ୍‌ ଅଲଗ ଭ 
ଖଲ୍‌ଆଗପୋଳ୍୍‌ ଗ୍ରାମର ସ୍୍‌ମରୟ୍ବଇ ଝସେ କ କାରରେ କନ୍ଧ ଏବଂ 
ଦୂଷ୍କ ଶର୍ତ ବସ୍ସନ ଥୂଲେ ତାଙ୍କର ପ୍ରଗାରର ଉଲ ବଲରେ ସ୍ନା୍ମୀ 
ଭାକ୍କୁଂ ଏକ ପ୍ଥାଉଃ ବ,ଦ୍ୁମୁହ ୧ ଭ୍ଵିରେ ଭଶଁନ ଦେଇ ମନ୍୍ରମ୍ମାଂ 
ଧର୍ମର ସେଉଁ ନ୍ଧଗ,ତ୍ତ ଉତ୍ତୁମ୍ାନ ସ୍ରଦାଜ କର୍ବଲେ୍‌ ଭାବ 
ଶ୍ରାମ୍ମୀଙ୍କ ଅଭ ନ୍ୁମାରୁ ଉକ୍ତ ସ୍ବମ୍ଭନ୍ଧ ମୁଖରୁ ସ୍ପଭଃ ଅନର୍ଗଲ 
ଷ୍ଵରଗତରେ କର୍ତ୍ତା ଛଲରେ ପ୍ରକାଶ ଘାଇଥଲ୍ମ । ଗ୍ଵମଭ୍ତେଇଙ୍କ 
ରରନାବଳଲ୍ୀରୁ ଉକ୍ତ ଧର୍ମର ଅବଧକ୍ତ ଆଣ୍ରିମ ସନ୍ଧ୍ୟା ଅନ୍ତା 
ଓ ଗୃଦ୍ରସ୍ଥ ପନ୍ଥା ଏହ୍ରଷର୍‌ ଦୁଇ ମାଗ ମନଦ୍ଧୁମ୍ଭା ମ୍ମାମ୍ଭୀଙ୍କ 
ଆଞ୍ଚାରର ସ୍ଥାପିଭ ହ୍ରୋଇଥ୍ରକାର ଜଣାଯାଏ । ଏପରକଳ ସ୍ତାମମଙ୍କ 
ଆଜ୍ଞାରେ ଭକ୍ତ ଘଵ୍ଚତ୍ଭେଇ ସ୍ରଭ୍ଵଭ ଅନେକ ଗୃଦ୍ରସ୍ଥ ମଧ୍ୟ ଏହ 
ଧର୍ମରେ ସୀସ୍ ଭ ହ୍ରୋଇଞ୍ବଲେ |! ଗୁମଭତ୍ତେଇଙ୍କର ରଚଉ୍ତ ସ୍ଥୁଭ 
ରଲ୍ଧାମଭଣିରୁ ସେ ଗୃହସ୍ଥ ଧର୍ମରେ ଥଵବାର କେରେକ ପ୍ତମ୍ଭାଣ 
ମ୍ଚିଲେ— 


*ଗଦୁଧମେ ଥ୍‌ବ ଅନ୍ୟସ୍ଥା ନୋଦ୍ଦବବ ଆନ୍କୀ ହ୍ବେଦ୍୍‌ ଏହ୍ସ ବାଟେ 
ଣୀଗୁରୁ ଗ୍ରମୁରେ ସଝୁମ୍ଭ ଅରକ୍ଷି ଭ କର୍‌ ଷଘନ୍ଧ ଯୋଡ଼ି ମାଟେ” 


ସ୍ୃନଶ୍ଧ 

“ଠାହଝି ଅଶ୍ଷସ୍ ଅମ୍ବ ଅଜସ୍ ଗର୍‌ ଯୁଚଗ ସେବେ ସତ୍ଯ 

ଗୃହେ ଥାଇ ବହ୍ର ତ କମେ ଗୁଲ୍‌ଲେ ସୁ ହ୍ରେବ ଷଘ୍ଵପଉ” 
— ସୁଭ ରନ୍ରାମମଣି 


ସ୍ଵା୍ଚତ୍ତେଇଙ୍କ ମକ୍ତରେ ପ୍ତଭୁଙ୍କ ନୀଚ ହେଉଛୁ ଅକ୍ଷସ୍ଟ › 
ଅବ୍ଯସ୍ ଓ ଏହ୍ରୀ ସଦ୍ଧୁ ଜାଲରେ ସକ୍ତଯ । ଢେଣ୍ୂ ଗୃଦ୍ମରେ ଆଇ 
ଗୃ ୍ରସ୍ଥାଚରଣ କର୍‌ ମଧ କର୍ମି କଲେ ଛଣ୍ତସୂ ସିଚ୍ଚି ପ୍ରା 
ହୋଇପାରବକ | ମନୁ ଙ୍କ ଦ୍ରାଗ୍ଵ ସ୍ତବର୍ବିଭ ଏଦ୍ସ ମନ୍ଦ୍ରାଧର୍ମ 
<ଏବକଶ୍ଟର୍‌ବାପୀ ଆପ ଧର୍ମ ଅଟ ୮ରେଣ୍ଡ ମନ୍୍ରମା ଧର୍ମାବଲମ୍ବୀ 
ଗୃଦ୍ରମ୍ଭମାଜେ ୧ଷୀତ୍ତଲକଚା ଓ ଭଦାନୁ୍କ କ୍କ ଆଗ୍ଟର ସ୍ତଭ 
ଛ୍ରମୁଖ ହ୍ରୋଇ ଏକ ଅଦ୍ଧ ଖସ୍ଟ୍ର ଅଲେଖ ଘର୍‌ଂବ ଦ୍ଜଙ୍କ 
ଶର୍‌ଣାଷଷନ୍ତ୍ର ହ୍ୋଇଥାନ୍ତ୍ର | ଘ୍ଵମତ୍ତେଇଙ୍କର୍୍‌ କମ୍ଟୋକ୍ର ରଚନାରୁ 
ଭାହ୍ଲାର ଖ୍ୂଷ୍ଣ ସ,ଚନା ମିଲେ | 


~ 
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“ଭ୍‌କରେ ମଲ ଅଚଲେଖ ଅବର୍ତ୍ରି ଜ୍ୟୋଭତ 
କଞ୍ଚ୍ତ ୍ାଅକେ କରୁଣା ହ୍ରୋଇରଲ୍‌ ଲ୍‌ଭ୍ରୃ ମୋଷ୍ଷ ମୂୁକରି । 
ସେହ୍୍ଵଝି ସାକ୍ଷାଚତେ ଜାମ ବ୍ର ନ୍ଧ ଅଖ ଘୋଝ୍ଚିଛ ସୁର୍‌ ସୃଥୀ 
କଲେ ସ୍ଥୁଝତଲ ସଙ୍ଠାରେ ସୁରଛନ୍ତ୍ର ସୋ? ଆକାଶ ଧର୍‌୍ଧୀ । 
କାନ ରସ ରେର୍ଦ ଅମଗୁଧ୍ୟ ପଦ୍ଦ ଧରର୍ଧୁ ଯେମ୍ମନ୍ତେ ରେ 
ଗ୍ର ୟ୍ମଗେ ଭ୍ତୋର୍‌ ପିଣ୍ଡ ନ ପଞ୍ତବ୍ତ ନ ଭ୍ୁଞ଼ଦ୍ତ ଗୋନ୍ଧ ଜାର” 
— ଭଜନମାଲା 
-ସୁନଶ୍ଧ 
ଅଚେଜ୍ତାରେ ସିନା ଜନନ ପ୍ରାଣିମ୍ମାନେ କରୁଛନ୍ତି ବଦେବଷ,ଜା 
ପାଦେ ପଡ଼ ରକ୍ଷା କର୍‌ ବୋଲୁଛନ୍ତ୍ର ବୋଲୁଛନ୍ତ୍ର ଦେବ ଖିର 
ସୁର୍‌ ଖଜା | 
ମେନୁ ଗଡି ଛୁ ଆଷଣା ଠିଣ୍ଡ ସ୍ଥାଣ କ୍ରାକସ ସମ୍ମପୀଣ ଜାନ୍ତି 
ଦାରୁ ସ୍ତଭ୍ତମା ମୂରିିକ ନଲୋଲୁଛନ୍ତର ପ୍ରାଣକୁ ବଞ୍ଚାଅ ରୁଦ୍ର 
ମନ୍ଲୁଷୀ ହ୍ରୋଇ ଛଙ୍ଜୀବ ସଂଗେ ତ୍ଵକ ଦେଖନ୍ତି କେତେ ଅତ୍ତ୍ୟାନ 
ଶ,ଳ୍ଯରୁ ସେହୁ ଥିଣ୍ଡ ପ୍ରାଣ ଗନ୍ଧ ମ୍ବ ଜାକ ନାନ୍ତି ଅନୁମାନ | 
—ସ୍ଥରି ରନ୍ଧାମମଣି 
ଆଉ ମଧ 
“ଦେବା ଦେସୀ ଗଣ ମୃର୍ଲିକା ପାଷାଣ କାଦ୍ରାକୁ ଜ ଭଳ ଚର 
ମୂକଭ କାଷ୍ଠାରର ଏକାନ୍ତ କଞ୍ପାରେ ଏକା ଧାନ ଅତୁ 
ଢୋଚେ !” 
ସ୍ତର ରଲ୍ରାମ୍ଭଣି 


ସତ୍ୟ ମନ୍ଦା ଧର୍ମର ଲମ୍ଷ ବ ନ୍ତୁସ୍ାସ୍ରି । ସକଲ କାମ୍ନା 
'ଭ୍ୟାଗକର୍‌ ଅଦ୍ଦ୍‌ଖସ୍ତ ଷରଂବଦ୍ଙ୍କଠାରର ସ୍ତାଉଃ, ସାସ୍ଟଂ, 
ବହୁମୁହ୍ଟଣ୍ିରେ କାସ୍ମନୋବାକ୍ଯରେ ଶରଣ ମିବା ୍ମଭନ୍ତେ 
ଗୃ ହ୍ସ୍ଥମାଳଙ୍କୁ ଦ୍ଧ ମ୍ପା୍ୀ ଆଦେଶ ଦେଇଛନ୍ତି । ଏଦ୍ସ ଧର୍ମ 
:ମଭ୍ରେ ମେଉ ମାନଙ୍କର ପରଂବ୍ର ହ୍ମଙ୍ଞ ଠାରେ ଅଃଲ କୁକ୍ଧ , 
ପ୍ରଗୀନ ଳଣ୍ଟା ଏବଂ ସେଉ୍୍‌ଜାନଙ୍କର ପର୍‌ମ ଆଶ୍ତସ୍ତ୍ର ହ୍ରେଦ୍ବରନ୍ଦ୍ତ 
ଷରଂବ୍ର ଦ୍ଧ ସେହ୍ତାନେ ଛି ବଦ୍ଧଣ୍ଡ ଓ ସେମ୍ଭାନେ ଜ୍ଞାନ 
ଦ୍ଵାଘୁ୍‌ ଗାଷଣ,ନ୍ଯ” ହ୍ରୋଇ ମୋକ୍ଷ ପ୍ରାପ୍ତ ଦୁଅନ୍ତ୍ । ଏହ୍ସ ଧର୍ମ 
ମତ୍ତରେ ପ୍ରଦଧ୍ ମଦ୍ଦୁମା ମ୍ପାନୀ ସପସ୍ଟଂ ପରଂବ,ଦ୍ତୁ ପରମ ସ୍ଵରୁଷ 
ଅଃ | ସେ ସତ୍ୟ ଧର୍ମ ଗ୍ରଗ୍ଟଗ୍ଵଥ ଅବସର୍ତ୍ତ ହ୍ରୋଇଥ୍ବରଲେ 
ଓ ୪ର୍ମ ସ୍ତଗୃଘୁରମ୍ତ ଥହ୍ରାଶ,ନ୍ଯକୁ ସେର ସାଇଥ୍ବଲେ । ସେ 
ଅଯୋନ ସଥମ୍ଭୁତ, ତାଙ୍କର କନ୍ଧ ମୃତୁ ନାହି ! ଘରଂବ ଦ୍ତୁଙ୍କର 
ମନ୍ତ୍ର୍ମା ବର୍ତ୍ତି ଜା କର୍ତବୀକୁ ଯାଇ ଉକ୍ତ ସ୍ମ ଗାଇ ଉଣି ଛନ୍ଧୁ— 


“ଅରୁର୍ଷ ବ୍ନଦ୍ଧ ସେ ରୁଷ ନ ଦ୍ଦଶଲ ଜାଭ୍ରି ଭାର ହ୍ରାଇ ଗ୍ରଲ 
:ଜଳମି ଦ୍ରଜରୁ ଇଚ୍ଛାରେ ବରି ଛୁ ଆଧାର ଗାଣି ନଜ ଖାଇ | 
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ଗିକା ମାତା ନାନ୍ତର ଅସୋନ୍ଳ ସମ୍ମତ ନାନ୍ତ୍ର ରଜ ସୀର୍ଯ୍ୟ ଗନ୍ଧ 
କେ ଗରି ଲାନ୍ତି ଆଗେ ଗନ୍ଧ ହୋଇଛୁ ଅରୁଷ ଅନାଦ୍ଦକନ୍ଦ ” 
ସୁର ରନ୍ତାମପଣି 
ସୁନଣ୍ଧ 
“ଲ୍କଷ୍ଟା ବକ ଦ୍ ସ୍ବରୁଷ ଜାନ୍ତ୍ର ତାଙ୍କ ମାସ୍ା 
ର୍‌ଜ ସୀର୍ତା ଜାଲି ନ୍ତ ହ୍ରୋଇଅନତୁ କାୟା ।” 
— ବଦ, ନରୁପଣ ଗୀତା 
“ଅନ୍ୟକତ୍ତ ସଵରୁଷ ସେ ନ କହ୍ବେ କଚଳ 
ଜମ୍ତୁବନ୍ଧ ନଜ ମଲ୍ବଗଇ ଛଷ୍ଟ୍ରା୍ଭ ନସୁଣ ” 
“ଯାର ନାଦ୍ବି ରୁଷ କାସ୍ଟା ତାଙ୍କୁ କି ଲଗି ବ ସ୍ସ 
ଲୁହନ୍ତ୍ର ସେ ସ୍ତଭୁ ଯୋନ୍ ଜନମ ଜାଉ 
ଭଷ୍ଷଣ ଜାଦ୍ରି ଆହ୍ରାରଛ ରଜସୀର୍ପାରୁ ବାଡ଼ାର 
ଧା ଢଷା କଲେ କ୍ଷୀର ନୀର୍‌ ନ ଥିଏ”, 
“ସେଦ୍ଧଝି ସୃଥୀର ଚଲ ସମ୍ପସ୍ତଙ୍କ ବଡ 
ଆଣେ ଆପେଣ ଗଡ ଣ ଡ୍ରୋଇନତୁ ବାଡ । 
ସୋ୍ରେ ଜନମ୍ଭ ନୋହେ ଗଉ ରେ ନ ରହରେ 
ସମସ୍ତ ଗନ ଛୁ, ତାଙ୍କୁ ଗଚଚ ଜାନ୍ତରି କଏ ।” 
—ବ୍ରହ କରୁଷଣ ଗୀତା 
“ଜନ୍ମ ମର୍‌ଣ ନ ଲ୍ବଵଗେ ଅମର୍‌ ଅ୍ଷସ୍ଟ 
ଖୋଲ୍‌ ପୋଲ୍‌ ଜାନ୍ତି ଳଦା ଅଃ ତାଙ୍କ କାୟା” 
ଦର ଦ୍ମ ଳିରୁଷଣ ଗୀତା 
“ୁଙ୍କାବଭ୍ଭାର ବରଷ୍ଠ ଅସୋନ୍ଧ ସମ୍ୃ୍ତ 
ପରମ୍ପ ଗୁରୁ ଭୁଷରେ ହ୍ରୋଇଲେ ବ୍ରଖ୍ଯା୍ତ !” 
+ ଚିନ୍ନସ୍ତ କଦ୍ଧୁଗୀତ୍ତା 
ସେଦ୍ର ଅନାନ୍ଦ୍ର ଅଲେଖ ନିଗ୍ଵକାର ଘରଂବହ୍ର 
ବୃହତ୍ଉଛନ୍ତ୍ର ସ୍କ ସ ଷ୍ଟ ଧନ କଭି, ସଙଂନ୍ସୃନ୍ତା |! ତାଙ୍କର ଅଣ୍କରୁ 4 
କୀବନର ସୃଷ୍ଟି ସ୍ଥ ଓ ସଂହାର ଢେକ୍‌ରୁ । ଏ ବ୍ରଷସ୍ଟ ବର୍୍ତନା 
କର୍‌ଵାକ୍ଧ ସାଇ ଉକ୍ତ ସ୍ଵମ ଗାଇଛନ୍ତି : 
“4 ଗିଣ୍ଡ ପ୍ରାଣର ସେ ଅଃନ୍ତ୍ର ସୀଷ୍ଷାଗୃରୁ 
ଇୀଦ୍ରଜକୁ ତାର୍‌ ନୀନ୍ତ୍ର ତ୍ରକୃଭ୍ତ ପିଣ୍ରରୁ ” 
ଏ ଘଂଝକ୍ୁ କଗୁଆଲ ପରମ ସ୍ଵରୁଷ 
ଜୀବନ ସନ୍ପୀଷେ ସ୍ଥା୍ଷୀ ରୁଷ ପରକାଶ ।” 
¬ ବ,ହ, ଳିରୁଷଣ ଗୀତା 
“4 ପିଣ ବ,ହ୍ନାଣ୍ଡ ଭାର୍‌ ଆଜ୍ଞାରେ ରଦ୍ଛୁ „ 
ବସିଲାଠାରର ଅଶେଷ ବ ହ୍ବ୍‌ାଣ୍ଡ ୍ଦଶ୍ବଛୁ | 
କବ ଦମ ନରୁଷଣ ଚୀତ୍ତା, ଭୟ ଅଧା 
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'େଣ୍ଡ ସେନ ଷରମଭାସ୍ଥା ପରବ ହର „ଠାରେ ଶର୍‌ଣାଷନ୍ତ 
ହ୍ରୋଇ ଆସ୍ଥାର ସଦ ଗଭ୍ତ ଛମପନ୍ତୁ ' ଅସ୍ଥା ସମ୍ପ ଣ . କରବା 
ଏ ଧର୍ମର୍‌ 'ସାରତ୍ତ୍ତୁ | 
ସ୍ଵମ୍ପଙ୍କ ସ୍ତ୍ତଖାରେ— 


“4 ଦୁଲଭ ଥି ଅନୁକ୍ଷଣେ ଦଣ୍ତ ନ ମାରଇ ପ୍ରଭୁ ସନ୍ଦ୍ର 
ଛିଣ୍ଡ ପ୍ରାଣ ଆଦ୍ର ସମ୍ଷୀଣ କନ୍ଧ ଭୁମ୍ଭ ପାଦ ଭଲେ ନେଇ !” 
— ୨-୭ ସୁଭ ରଲ୍ଧାମମଣି 

“4 ପିଣ୍ଡ ବହ ।ଣ୍ଡ ଅହ ଣିଆ କର ବହ୍‌ ଲୁ ଦେଉନ୍ତୁ ଛେକ 

ଏକଛନ୍ଧ ପାଦେ ଘୋଡାଇ ସମ୍ଭାଳ ଅମୃଭ୍ ଲ୍ଲେଚନେ ଦେଖି ।” 
ସ୍ତବୃଙ୍ଧ ଗୁରୁ ମନ୍ଦ୍ୁମା ସ୍ଥାୀଙ୍କର ଅଛ୍ଞାନୁସାରେ ମନ୍ଦ୍ରମମା 

ଧର୍ମ ଗୃହସ୍ଥ ବ,ହ୍‌ ଉତପାସକମ୍ଭାନଙ୍କର ଧର୍ମସୀଭ ନସ୍ଟମ 

କେକ ନମ୍ଭବରେ ଗ୍ରଦନ୍ତ୍‌ କର୍‌ା ! 


ଖେୋଚ ଛଧାକ 


ନ୍ଥୁଲ ଶସ୍ରାରର ଶୌଚ ଛମର୍ତେ ଗୃଦ୍ରସ୍ଥ ବ୍ଧ 
ଉ୍ପାସକମ୍ଭାନେ ସ୍ତଚ୍ୟହ୍ ବଦନ ମୁହ,ଭ୍ରିରେ ଅଲେଖ ବହ୍କକ୍ଗଂ 
ସୃ ରଣ ପଙ୍କ ଶସ୍ଯା ତ୍ଯାଗ କରଥାନ୍ତ୍ର । ଉସ୍ପରେ ଶ୍ଲ 
ଶସ୍ଵରର ଣର ଚଧାଳ ନମିତ୍ତ୍ ବଶ୍ୃକ ଜଲରେ ସ୍ଟନ କରନ୍ତ | 
ସ୍ାଜାନ୍ତେ ବଧ୍ବ୍‌ଭସୀର ଗୋମସ୍ତ ଓ ମୂତ୍ ଏବଂ ବଶ୍ଵଦ୍ଧ ଜଲ 
ଏକ ନ୍ୃଡତଳ ମୃର୍‌ିକା ଥା୍ଚରେ ସଂସୋଗ କର ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ 
ସ୍ଟରଣ ପୁକ ମମ୍ତରକ ଲଗ ବା ସ୍ଥାନରୁ ରେଣ୍ଡି ସସ୍⁄Aୋଗ କରି 
ଉକ୍ତ ଷଚନ୍ପକ୍ୁ ଗଣ୍ଡଷ ଦାଗ ଗ୍ରେଷ୍ଯ ଷ୍ଵକେ ସ୍ୂଲ୍‌ୟ ଅରମାଣ 
ଏକଛଂଶରାର ପାନକର ସ୍ବର ସେରନ ପୁକ 
ଷରଂବ,ହୁଙ୍କ ଠାରେ ଶରଣସ୍ରାପ୍ତ ହୁଅନ୍ତ ! 

ଅସ୍ଥା ଶୌଚ ନମ୍ମଲ୍ତେ ସେମ୍ପାନକ୍କୁ ବ ହରେ ଆସ୍ଥା 
ସ୍ରମ୍ଚପଣ କରବାକ୍ପ ହୋଇଥାଏ । ବ ଦୁଜ୍ଞୀନ é ଇଅସ୍ୟାଦ୍ରାଗ୍ଵ 
ଶୁଇ ଦ୍ରୋଇଥାଏ | 


କଦ୍ଧ ଦଝ ଜ ପର୍ଦଭି 

ଗ୍ଡସ୍ଥ ବ, ଦୁ ଜ୍ତପାସକମପାଜେ ସ୍ରତ୍ତୱହ୍ଧ ସ୍ାଜଃ ବହ୍‌ 
ମୂହ,ରିରେ ଶୌଚ ଦ୍ରୋଇ କାସୟ୍ଟ୍ଭଳନୋବାକ୍ରେ ମ୍ୃକ୍ 
ଆଢାଶ ତଲେ ଗୋଵ୍ଧିଏ ପବନ୍ଧ ସଥଲରେ ପ୍ୂଙ୍କ ଦ୍ରଗକୁ ଦୁଷ୍ଟ 
ରଖି ସପସ୍ତକାର ସାଙ୍ାଙ୍କ ଛନଦକନ୍ଧ କ୍ରଧାନ ଅନ୍ଧୁସାରେ ଭୁମିଷ୍ଣ 
ଦଣ୍ତ ସ୍ରଣୀମ ଷ,ଝକ ପରଂବ୍ର ଦୃଢ ଶରଣ ସ୍ତାସ୍ତ ହୋଇଥାନ୍ତୁ | 
ସେଦ୍୍ରପର ସାସ୍ଟଂକାଳରେ ସ୍ର୍ଯ୍ୟସ୍ତ ଅର ଅରେ ଗଣ୍ତି ମ 
'ଛଟକ୍ତ ଦୃଷ୍ଟ ରଝଟି ଷରଂବ,ଦ୍ଧୁକୁ ଶରଣ ସ୍ତାସ୍ତ ହ୍ରୋଇଥାନ୍ତର ! 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN- 


ପ୍ରାଉଃ ଓ ସୀାସ୍ଟଂକାଳୀନ ଦଶନ ସମ୍ଚସ୍ତରେ ଦଣ୍ଡାସ୍ତ୍ଭାନ: 
ହୋଇ ଉକ୍ତ ଦୃଷ୍ଟ ରଖି ଯୋୋଡ ଦ୍ରସ୍ତରେ କେଜେକ ପ୍ରାର୍ଥନା 
ପାଠ କରୁସଯାଏ । ଆଜ୍‌ ମଧ ଦ୍ବଚ୍ଚ ସ୍ତରରେ “ମନ୍ଦା ଅଲେଖ 
ସ୍ରଭ୍ଵ ପରଂବ ହଟ ଶରଣ” ବାରମ୍ତାର  ଦ୍ଵଜାରିଣ କରି 
ପର୍‌ଂବ ଦ୍ରକ୍ମଂ ସତୁରି କରବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍କେ ସାଷ୍ତ୍ରାଙ୍ଗ ଭୁମିଷ୍ଟ 
କରତ ଅଲେଖ ଷରଟବ୍ର ଦ୍ଦ କାସ୍ଟମନୋବାକୟରେ ଶରଣ 
ଦଣୀଳ କରିବା ଅରେ ଅଜଲ୍ତ କୋଡ଼ି ସିକ୍ତ ସ୍ରୀଧ କି 
ଦ୍ଵଦଦେଶ୍ଯରର ଏକବାର ସାଷ୍୍ରାଙ୍ଗ ଭୁନିଷ୍ଣ ପ୍‌ଝଂକ ଶରଣ 
କର୍ବଯାଏ । ଶରଣ ଶେଷରେ ଉ୍ଵଷନ୍ଥି ଭ ଅବଧତ୍ତ ` ପରସନ୍ଧ୍ୟାନୀ 
ପଥିକ ଗ୍ରୁଜନମ୍ଭାନକ୍ସଂ ଶରଣମ୍ଭାନଯ କର୍ବଯାଏ । ନନ୍ଦ୍ରମାଧର୍ମରେ 
ଏହ୍ଲାଦ୍ତି ଦବାନା ସ୍ତଣଳ୍ୀ ଅଃ । ଏହ୍ରାକୁ ବଦ୍ଧ ଦଶ ଜଳ ବା 
ବଦ୍ଧ ଶରଣ ଦଣ ନ କୃଦହ୍ରାଯାଏ । ବଦ୍ଧ ଦାସା ସମ୍ଭସ୍ତରେ 
ଅଜ୍ୟାଜୱ କୌଣସି ପକାର ବାକ ଯାଲାପ ଲର୍‌ବା ଏବଂ ଏକ 
ଉ୍‌ଙ୍କ୍‌  ଦୃଦ୍ଧି ବ୍ଯଖତତ ଅଜ୍ଯନ୍ଗରେ ଦୁଷ୍ଟ ନକ୍ଷେଷ ଅନ୍ଲୁର୍ତ |. 


ଢ ଦ୍ଧ ଭକନ ଧାନ 


ସ୍ଥାଜଃ ଓ ସାୟ୍ଟଂ କାଳୀନ ବଦ୍ଧ ଶରଣ ଦଶନ ସରେ 
କେତେକ ସମ୍ଭୟ୍ଵ ଷର୍ଯ୍ଯଲ୍ ମୌ ନାବଲମ୍ତନ କର ସେନ ଏକ 
ଅଦ୍ଖସ୍ଵ ଅଲେଖ ଅଣା୍ଷର ଷରଂବ ହ୍ଦକ୍ସ ଚଲ୍ତନ ଦ୍ଵାର 
ମ୍ଭାଜସିକ ଶରଣ ଉଳନ କର୍ବସାଏ ! ଚ୍ତଭୂପରେ ସମ୍ପସ୍ତେ 
ଏକର୍ରଜ ହୋଇ ଖଞ୍ଜଣ, ଗି ନ ବାଦନ ସନ୍ଦ୍ରକ୍ ରତ୍ଵ୍ତ 
କାଲରେ ସ୍ତତ୍ବ୍ ଅବକାଶ ଓ ସାସ୍ଂକାଲରେ ସାସ୍ଟଂଷ୍ଥାଥ ନା 
ସ୍ରଭ୍ଵଭ୍ତ ପରଂବ,ଦୁଙ୍କର ଭଜନ ଗାସ୍ଟନ କର ଭଲ୍ତରେ ଉତ୍ତର 
ନୁଅନ୍ତ୍ର । “ସାଧାରଣତଃ ସଵମ୍ଶ୍ତ୍ରେଇ, କସ୍ଟକୃଷ୍ଣ ଓ ବାବା 


:ନଧଶ୍ଟନାଥଙ୍କ କଢ ଉଜ୍ନହ୍ମାନ ଉକ୍କ ସମ୍ଭାଜରେ ଆଦୃତ 
‘ହୋଇଥାଏ | 


“ କେଚେନ୍ଦଳ ସଂସାରରେ ଥବା ଏ ମସ୍ତ୍ମଣ୍ରଲେ 
ଆସ ସମ୍ପସ୍ତେ ସେବସ୍ତା ସଦଗୁରୁଙ୍କୁ _ 

ଧନ ଲୁହ୍ମେ ଚାଲ ମାଲ ଜୀବ ନୁହେ କାଲ କାଲ 
ଲେଡ ସେ ଶ,ନ୍ଯ ସ୍ତଭୂଦ୍ଧୁ ।” 


—— ଉଜଜମାଲା 
5 ~ © 
“ଭକ ଉଳ ସଙ୍କେ କନଧୁଅନରୁ ଏବେ ଧର୍ମରେ ଆଣି ଉଚ ହୁଅ 
ଅଶେଷ ବ୍ରଦ୍ମାଣ୍ଡେ ଜୀବ ଡ଼ୋଇ -ସେଚ୍େ ସେତୁ ବନ୍ଦ୍‌ ଅଛ ଦେହର 
ମୃତ ପିଣ୍ଡ ଗୋନି ମାୟା ଅନ୍ତ ଘୋଷି ଗୃହ ଗବତ ସ୍ରିକ ସର 
ଭଜି ସମେ ପାରିବ ଜନ୍ତ୍ମ ମରଣର ସେ ଏକା ହ୍ରୋଇବା ପର ।” 
— ସର ଚଲ୍ରାନଣି 
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“ରୂଷଗୁଣ ତେଜ ଜଗଣ ନଜର 

ଅଲେଖ ଅଜାମମ ଅରୁଗ ବ୍‌ ହ୍ଧୁକ୍ ଅନୁମାନ ସନ୍ଷେ ତାହାକୁ 
ଭଜ ” 

—ସାଧରୀତତ 


ମନ୍ଦୁଜାଧମ ଉ ଉବଧ ଭରଣ ପର୍ଦିଉ— 


ପ୍ରଦ୍ଧଙ୍ଦ ଗ୍ରାମ'ଙ୍କ ଅଦେଶରେ ସ୍ତଭୁ ଷରଂବ,ଦ୍ଧ ଶରଣ, 
ଟିକ ସାଧ୍‌ ବାବା ଗୁରୁଜଳେ ଶରଣ ଓ ଗୁରୁ ଭାତ ଜଳେ 
ଶରଣ ଏନ୍ସରେ ଭ,ବଧ ଶରଣମ୍ଭାନ୍ଯ ଦଶ ଜରେ ମନଦ୍ରମା 
ସମ୍ଭାଳ ଟୋଷ୍ଟୀ ଅନ୍ଧଷ୍ଠ ଭ ହୋଇଅତ୍ତୁ । ଏଭ୍ ଭ,ବିଧ ଶରଣ 
ଧାରୁ କେଦ୍ଦ ବଞ୍ଚିଭ ଵଝ୍ରୋଇପାର୍‌ଚେ ଜାନ୍ତି । ଆକାଶତ୍ତଲେ 
ଗୃହ୍ଧ ଗ୍ରସ୍ଟା୍ଦଣନଯ ଶୁଦ୍ଧ ସ୍ଥାନରେ ପ୍ରଭ୍ଙ୍ଧୁ ଣରଣ କର୍ଵସାଏ । 
ସ୍ତଭୁକ୍ଧ ଶର୍‌ଣ ଦଶ “ କର୍‌ବା ସମସ୍ବରେ ଓ ରକ୍ଷା ସ୍ତ୍ରେକନ 
ପାଉ କର୍ତା ସମ୍ଚୟ୍ବରେ ସିବ୍ଧ ସାଧ୍‌ ବ୍ରୁଜନ ଶରଣ ବରା 
ଗୁରୁଭ,।ଭୃ ଶରଣ ହେବା ଜଷେଧ ଅଃ । ଭଜ୍ମ୍ମାନେ 
ଶରଣମ୍ମାନୟ ସରମଚସ୍ରେ ଗେ 'ରରକବସନ ଘରଧାନ ବ୍ଯସ୍ତ 
ଅତ୍ଯ ସକଲ ଅଙ୍ଗ ଦନ୍ଧ କୁ ରତି ଶରଣମ୍ମାନଯରେ ସ୍ରଦୃଦ୍ 
ହୋଇଥଅାନ୍ତ୍ତ | 
ଶି ନ ସ୍ଥାନ 

ସତ୍ଯ ମନ୍ଦ୍ରାଧର୍ିର ୫ଗୀ ସୁରୁଦ୍ଧାର ଧ୍ବା ସ୍ଥଳେ 
ସେହ୍ସ୍ ସୁରୁ ଦ୍ବାରର ବେଢ଼ାର ଦଶନ କରବା ବବ୍ଧଉତ 
ଅଃ । ମାନ ସେଉି ସ୍ଥାନର ୫,ଇୀ ଚଉ୍ତଷାଚୀ ଆଦ୍ର ଜଷ୍ବିବ 
ସେଠାରେ. ସୂନ୍ଧର୍ମଲ ଅବ ଜ୍ନ୍ଧ ଟ୍‌ ସ୍ଥାନରେ ଦଶନ କରବ୍ରା 
” ଛଧେସ୍ଟ । 


ସ୍ରଭ୍ଧ ପଦରେଣୁ ମାହା 
ସ୍ରମ୍ମ୍ଥ ବଶ୍ଟର ଆସ୍ଥା ଘରଂଳ,ହ୍‌ ବିଭ୍ଵ ସ୍କନ୍ଧ 
ଛଦ୍ଯମ୍ଭାନ । ଭେଣ୍ଟ ସେଦ୍ସ ପରଂବ,ହ୍ର କ୍କ ଅଭୟ୍ତ ପଦରେ 
ସେଉି ସ୍ଥାନରେ ଦୃଡ଼ ଉନ୍ତ ସଦ୍ତ ମସ୍ତକ ଲୁଣ୍ଠି ଭ ହେବ, ସେ 
ସ୍ଥାନର ଧ,ଲିକଣା ଅସ୍ରବ ବନ୍ଧ । ଏହ୍ରାକୁ ପ୍ରଭୁ ଷଦରଜ 
ବୋଲ୍ଡ । ଏଦ୍ସ ଅଭସ୍ ସଦରେଣ୍ତ ଭକ୍ତର ସ୍କାଙ୍ଗ ଗବ 
କରେ ଏଙଂ ଉବତତସ୍ଟଂ ବ୍ଯାଧୁ ଏହ୍ରାର ମହ୍ରୌଷ୍ତ ସ୍ପରୁପ 
ହେୋଇଥବାତ୍ୁୁ ନ୍ଦ୍ରା ଭକ୍ତମାନେ ଶରଣ ଶି ନ. ସପସ୍ଥସ୍ତଟର 
ତାହା ମସ୍ତକରେ ଧାରଣ କରନ୍ତ ଓ ସ୍ବାଙ୍ଗରେ ଲେପନ 
କରନ୍ତ । ଅଙ୍ଗରେ ଲ୍ଲ ୍ଚବା ସ୍ତଭୁ ପଦରେଣୁ୍‌ କଦାତି ଝାଡ଼ 
ଦେଇ ନ ଥରାନ୍ତ ! 
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ଅଚଥଣୁ ସକ଼୍ାର: 


କୌଣସି ସନ୍ତ୍ଧ୍ଯାସୀ ସମ୍ଭାଗକ ହେଲେ ଗୃହସ୍ଥ ନର୍ମିଲ 
ଜଲରେ ତାଙ୍କର ସାଦ ଧୌତ କର ଡଜ୍ରେ ଜାଙ୍କୁ ଭୁମିଷ୍କ 
ଶରଣମ୍ଭାନଏ କରବେ । ଗୃଦ୍ଧର ଅନ୍ଯାନ୍ଯମାନେ ମଧ ଭୁମିଷ୍ଡ 
ଶର୍‌ଣ କରିବେ ! ଗୋମ୍ଭସ୍ ଲେଷଲ କର୍ବବା ସୁନର୍ମଲ ଶଲ୍ୟ 
ଗୃହରେ (ଯଦ୍ଦିରେ ଗୃହର କୌଣସି ଉ୍ଵପକର୍‌ଣ ରଖାସାଇ 
ଜଥବ ବା କେଦ୍ସ ବସବାସ କରୁ ଜଥ୍ବେ) ରଖାଇବବେ । 
ସନ୍୍ଯାସୀଙ୍କର ଧଜୀ ନମଚର୍ତେ ସତ୍ଭ କଞ୍ପକ୍ତ ସମ୍ିଧ ଯୋଗାଇ 
ଦେବେ । ସାସ୍ଟଂଙକ୍କାଲୀନ ଦଶନ ଅରେ ସଗରବାରଗରରେ 
ଉଜ୍ଜନରେ ସୋଗଦାନ କରକେ । ଉଦୁନ୍ତାରେ ସାଧ୍ଙ୍କ 
ସମ୍ୀଶରେ ବସି ଧର୍ମିଣିକ୍ଷାଜ୍ଚାନ ସାଦରେ ଗ୍ରଦ୍ରଣ କରବେ । 
ପରନଶ୍ତୀ ସଚଳାଲେ ସୁଖେ ଦୂଃଝଖେ ଘରେ କାଂନ, ତ୍ଵକ, 
ତ୍ରାଭଲ୍ଭ ସାହ୍ବାକନ୍ଧୁ ଥବ ଢାହ୍ବା ନେଇ ଧର୍ନିଦଦାଣ୍ଡରେ ଷନ୍ଷରେ 
ଘର୍‌ଗି ଦେଇ ସାଧ୍‌, ଙ୍କୁ ସନ୍ରୋଷରେ ଷ୍ଵେକନ କର୍ବଇବେ ଏବଂ 
ଭ୍ତଦୁନ୍ଧରେ “ଗୃରୁଙ୍କ ଭଣ୍ଡାରରେ ସବହାସ୍ତଲ୍ ଡାହା ଦେଲି, 
ଏହ୍ରା ନହୋର କନ୍ଦ୍ର ଜର ଅଜ ଲ୍ମି ଧନ ନୁହ୍ରୈ” ବୋଲ୍‌ 
ସହକାରେ କନ୍ଦ୍ର ସୀଧ ଢ୍ଖଂ ସଠ୍ତଣଷ୍ଣ କଗ୍ବଇବେ । 

।୪, କ୍ଛଂ ଭ୍କ୍ଷାଂ ଦେଇ ସ୍ରାର୍‌ବା ପରେ ଅବଣଶିଷ୍କ ସାହାଥବ 
ସଦ ଦୃଦ୍ରକା ଭ୍୍ରର୍ପାକୁ ଧର ଆଜନ୍ତ ନରେ ସ୍ତନ 
କର୍‌ବେ । ତ୍ତଦ୍ଵଷରେ ସନ୍ତ୍୍ୟାସପୀଙ୍କୁ ଉତ୍ତ ର୍ରେ ସହର 
"ଦ୍ଜରେ ବିଦଂସ୍ ଚଦେବେ । ଅନ୍ଯାନ୍ଯ କେଦ୍୍‌ ଅନ୍ତଥ୍‌ ମଧ୍ଧ 
ସ୍ର୍ାର୍‌ତ ହେଲେ ଗୃହସ୍ଥ ତାଙ୍କୁ ବିଦ୍ଧଭ ସଜ଼୍ାର କରିବେ । 
ମଭଧର୍ତ ବ୍ରାକ୍ୟାଦ୍ଦ ଲୁଣଲ ଗ୍ରଣ୍ଡ କର ଦ୍ବଯ ଭ୍ତେଜନ ତାଙ୍କୁ 
ସ୍ରଦାନ କରବେ । ତଉଦୁଶ୍ଵରେ ଷବନ୍ଧ ଗୃ ହ୍ରରେ ଭାଙ୍ଗ 
ରଖାଇବେ ଏବଂ ପର୍‌ଦ୍ରଜ ଅଭ୍ତତ୍ତ ଗମ୍ଭନେଚ୍ର ହେଲେ ଜାଙ୍ଗୁ 
ଭଲ ଷ୍ଟକ ବିଦାସ୍ତ ଦେବେ । ମନ୍ଦ ମାଧମରେ ଗୃ ଦ୍ରସ୍ଥମାଳଙ୍କ 
ଶିରେ ` ଅତ୍ଚଧ୍ୟ ସଳ଼ାର କରବା ପାଇଁ <ଦ୍ଦଧୁପର୍୍‌ ନୀର ଳୟ୍ଟମ 
ରଦ୍ରଛୁ ! 


ଭ୍ଵେକନ ପାନ 


ହନ୍ଦୁାଧର୍ମରେ ଗ୍ଵନ୍ଧି ଷ୍ଟ୍ରେକଳ ଳଗଷେଧ | ରୁନ୍ଧି ଷ୍ତ୍େଳନ 
କର୍‌ବା ଫଲରେ ଅତ୍ତଯଧ୍ଵକ ନଦ, ଭୁଏ ଓ ଜାଜା ଦୁଃ୍ପଷ 
ମଧ ଦ୍ରେବାର ସମ୍ତାକ୍ରନା ଆଏ । ଅଦମ୍ୟ ଗ୍ଵନ୍ତ ଭ୍ତ୍ରେଲନ ଦ୍ଧାଗ୍ଵ 
ବହ୍ମମୂହ,ଭ୍ବିରରେ କାଗରେ ହ୍ରୋଇ ଧାରବ ଜାଦ୍ତି ଚେଣ୍ୁ 
ବ୍ର ହ୍ମୋପାସନାରେ ବାଧା ଜ୍ତସୁଳବ | ଗନ୍ଧ ଗ୍େଜନ ଦ୍ଲ୍ଗ୍‌ 
ରୋଗର ସଞ୍ତବାବନ୍‌ ଆଏ । ସୁନଶ୍ତ ଗ୍ଵନି ଭୋଜନରେ ର୍ରଳସ୍ 
ଓ ଜଂ'ମସ କାର୍ଯାରେ ମନ ଅଧ୍ଵକ ଆକ୍ଧଷ୍ଣ ହ୍ରେବ ଓ ସାଦ୍ଲଜ 
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ଓ ଧାନଁକ କାର୍ାଚର୍‌ ମନ ଆଗ୍ରସ୍ତୀ ହ୍ରେବ ଜାହ୍ସି । ଏ ସମସ୍ତ 
କାରଣ ଜେଇ ମନ୍ଦ୍ର୍ଥା ସ୍ରହ୍ଚୀଙ୍କ ଆଦେଶାନୁସାରେ ମଦୁମା 
ଧର୍ମରେ ର୍ରର୍ଧ ଭୋଜନକୁ କାସ ଅହ୍ରାର ରୁମେ ସ୍ଥିର 
କର୍ବସାଇ ଜ୍ତାଦ୍ସା କ୍ଯାଗ କର୍ବାକୁ କୁଦ୍ରାସାଇଛୁ । 

ଦ୍ଦବସସସର ଯାହା କରୁ ଆଦ୍ରାର କରିବ ୍ରାହ୍ରା ସ୍ରଥମେ 
ସ୍ତଭୁଚ୍ଧ ଅଥ “ଣ କର୍‌ ଭୋଜ ନ କରବ । ସମ୍ପ ଖାଦ୍ୟ ଦ,ବ୍ୟର 
ଅଂଶ୍ବ ଏକନ୍ଧ ଭ କର୍‌ ଦକ୍ଷ ଶ ଡ୍ରମ୍ତବତର୍‌ ଧର୍‌ ବାକର ଷଷ୍ 
ଦକ୍ଷ ହସ୍ତର କନହୁଣୀରତ୍ଭ ଲଗାଇ ଶୀଷ ଭକ କକ ତ୍ଦଷ୍ତେଲଜ 
କରି ଅଚଲଲଖ ପ୍ରଭଧ ଦୁ ସଟ୍‌ ରଣ ପଂକ ଭୋଜନ କରବ । 

ଗୃହ୍ରସ୍ଥଥାନ ପରମିଭ ଭୋଜନ କରିବା ବ୍ରଧେସ୍ଟ 
ଦ୍ଦବସ୍ମରେ ମିଂଗଲା ଜାଡୀରେ ଶ୍ବାସବହ୍ରନ ସମ୍ଚସ୍କରେ ବ୍ଧ 
ସ ରଣ କରି ଭେ'ଜନନ କରବା ବଧେସ୍ । ଆଉ ମ୍ଥାଚୀଙ୍କ 
ଆଜ୍ଞାଲୁସାରେ ଦ୍ଦବା ଭାଗର ସ୍‌ର୍ପା ନାଡୀରେ ବାସ୍ଲୁର ଗଭ 
ଥୁବା ସମ୍ଭସ୍ତ୍ରରେ ଭୋଜନ କରବା ଏବଂ ଗନ୍ଧ ଘର୍‌ ଚନ୍ତ, 
ଜାଉ୍ୀରେ ବାସ୍ତୁ ବହ୍ରଜ ସମସ୍ତେ ଶୟ୍ଟନ କରବା ବଧେସ୍ଟ । 


ନଖଷେଧ ଖାଡ୍ୟ— 

ମନ୍ଦା ଧର୍ମରେ ଗୃଦହରସ୍ଥମାନଙ୍କ ପଷ୍ଷରେ ଗ୍ବଜସିକ 
ଆହ୍ବାର, ସକ ଜାଦ୍ଦ ଅଶୌର୍ଟନ୍ତଢ କେଶରୀ ଖଦସ୍ତକ୍ ଅନ୍ତ 
ଶ୍ରାଳ୍ତନ୍ସ ଓ ମେଷ, 6୫, ଦୂଗଧ, ନେଲ ମେଣ୍ଟା କୁକୁଖଦ୍ଦ 
ଗୃହୂଷୀଲିତ୍ତ ଜୀବମାନଙ୍କର ମାଂସ ଓ ମ୍ଭାଦ୍ରକାଦ୍ଦ ଦବ୍ଯ ସେବନ 
କରବା ଳଣଷେଧ । ସହା ପ୍ରଭୁକ୍ଧୁ ଅଷ ଣ ପାଇଁ ଯୋଗ୍ଯ ଲୁହରେ , 
ରେଣୁ ତାରା ଭ୍ୟାଗ କରବା ବଧେସ୍ତ । ଅଭ୍ତ କଃ ଅଭ ଅମ୍ଭ › 
ଅତ ଲବଣ, ଅଭ ଦ୍‌ୱ ଅଭ ଖ୍୍ ଅଭ ରୃକ୍ଷ ଓ ଅର 
ସ୍ଥଦାହକର ଖାଦ୍ୟ ତ୍ୟାଗ କରବା ବଧେ | 


କସ୍ଟ¬ 
ବ,ହ୍ମୋଷାସକ ବାହର ଆଡମ୍ର ଭୁଷଣ ଆଦ୍ଦ କ୍ୟାଗକର 
ଝକେବଲ ଗେ ରକ ବସ୍ତ୍ର ପରିଧାନ କରନ୍ତ୍ର । ନ,ଭନ ବସ୍ତୃକ୍ସ 
ନଗେରୁରେ ମଡ଼ାଇ ରଙ୍ଗ କଣ ଗୋମସ୍ୃ ଅରିଢ଼୍ାଦ୍ଦ କର୍‌ 
ଉଦୂଶ୍ବରେ ତଭକୁ ଅଖ ଣ ଷଝଂକ ଷରଧାନ କରନ୍ତି । 


ଚର୍‌ନ୍ଧ ଆଚରଣ 


କ୍ର ଦ୍ମୋପୀସକମ୍ଭାଳେ ଜୀବ ସ୍ତର ଆଦୌ ଦ୍ରଂସା 
ଆଁଚରଣ କର୍‌ଗବେ ନାହ୍ତି, ମିଥ୍ଯା ବାକ୍ଯ କନ୍ଦ୍ରବେ ଜାତି, 
ଷରଦ, ବଯ ଅଷଦ୍ରରଣ କରବେ ନାହ୍ତି | କାଞ୍ଚ ନୋଧ, ମୋହର, 
'ଲୋଉ ଆଦ ରସୁମାନକ୍ୁୁ ଦମ୍ଭ କରବେ । ଅସଜ୍ଜ ସଙ୍ଗ 
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କର୍‌ଝବ ଜାଦ୍ତିୟ ବୃଆାଲୀଷପ କର୍‌ଟକ ନାନ୍ସି ଓ ସଦାସଙ୍କଦା 
ସଭ୍ଜଂଗରେ କାଲଯାପନ କର୍‌ବେ । ଆଉ୍ତମ୍ଯ ଗୃ ହ୍ରସ୍ଥମାଚନେ 
ପରମିକ ବଷା ଓ ପରମିଭ ମେଂଥ୍‌ନଜ ପଙ୍କ କପଃରା 
ପରହାର କରିବେ ଏବଂ ସକ୍ତ୍ ନିଲ ଅନୁଃକରଣ, 
ବରଶୂକ୍ତାଗ୍ଵର, ନମ୍ଭ › କାର୍ଯ ଲୁଣଲ ଏବଂ ସଙ୍କକର୍ମରେ ଜର୍ବଲସ୍ଯ 
ଓ ଲ୍ଦଏ ଆଖୀ ହ୍ରୋଇ କାଲାତ୍ତଷୀାଉତ କରବବ ! 


ଏ ସ୍ତସଙ୍କରେ ଉକ୍ତ ସ୍ଵ୍ଭ ଗାଇଛନ୍ତ: = 
ଅଣନ୍ଦ୍ଵଂସା ଧର୍ମ ଏଦ୍, ଦ୍ରଂସ୍ଥା ଜାନି 
ଡ଼ାକ କହୁନୁ ଦ୍ୁଝାଇ । 
ସୀ ପର୍ଵସ୍ତେ ସନ୍ଦ୍ରଲେ, ଧୀର ବରନ କନ୍ଦ୍ରଲେ 
ଶାନ୍ତ୍ର ଶୀଲ ଦସ୍ଟା କ୍ଷମା ବୁଲେ ଯାଉ 
ସମୂଦ, ସ୍ତାସ୍ଟେଳ କୁଚ ସଦ ଜ୍ଞାନ ହ୍ରେଲେ ସିବ 
6 ସୀଧ, ସନ୍ଥ ବୋଲ୍‌ କନ୍ଧୁ | | 
ଅକାଶ ସ୍ତାସ୍ତେ ବବେକ ପରକାଶ ବର ଦ୍ଦବାକ୍ୟ 
ମ୍ବଖେ ବଚନ ଭ୍ତ୍ଷି ଲେ ବେଦ ଜନ୍ତ୍ରଇ 
ପିଣ୍ଡ ବ୍ର ଦାଣ୍ଡ ଏଜଦ୍ମ ମଣିଆାଇ ଏକମ୍ଭଭ 
ଜେଣ ସୋଗୀନ୍ନ ଅଃ ! 


— ଉ୍ଜଜମାଲା 


ସେମ୍ପାଳେ ଶତୁଙ୍କ ନକରେ ଶ,ରକ୍ଧ ଏବଂ ବନ୍ଧ ଜନଙ୍କ 
କକଃରେ ଓ ଗୁରୁଜନଙ୍କ ସ୍ୀଷେ ବ୍ରନସ୍ଟ ସ୍ରଦଣ ଜ କରବବ | 
ସେମ୍ଭାଟେନେ ଛତ୍ର ଜନ୍ତମ୍ଭାନଙ୍କୁ ଆଦର୍‌ କରିବେ ଜାନ୍ଦର 
ସଂଭାାନ୍ଧ ବ୍ଯର୍ତମଭାନଙ୍କର ସମ୍ଭାନ ରକ୍ଷା କରେ । ପର୍‌ର୍‌ 
ଦଵପକାର ନମ୍ମଲ୍ତେ ଯାଦ୍ରା କରଥ୍ବଦେ ଢାଦ୍ରା ସକାଶ କର୍‌ବେ 
ଜାତି । ସ୍ଥୀୟ ସଶ ପୌରୁଷର୍‌ ପର୍‌ ରସ୍ଟ୍‌ ମଧୟ ପ୍ରଦାନ କଣ୍ଢଚବ 
ଜାନ୍ତି ଏବଂ ପରର ଗ୍ରପ୍ତକଥା କାହଦ୍ଵାର ନଖରେ ବ୍ଯକ୍ତ 
କରବେ ନାହ୍ବି । ସେମଭାନେ ବଦ୍ଯା, ଧଳ, ସଶ ଓ ଧର୍ମ, ସନ 
ଷ୍ଟକ ଦଵଗାଜ୍ଂଜ କରେ ଏବଂ ବ୍ଯସତନ, କୁସଂସଗ ମିଥ୍ଯା, 
ପଦେ ୨ ଦହ ସ୍ତଭ୍ଵଭ ସଙ୍ଂତ୍ତୋ ଭାବରେ ଖିର୍‌ତ୍ୟାଗ କରବା 


ସ୍ଵତ୍ଚତତୋଇ ଜେଣୁ ଗାଇଛନ୍ତ: — 


ପରଦାଗ୍ଵ ଗ୍ଟେସ୍ବମିଥ୍ଯା ନଜ ଧରୁ ମଜରେ ° 

ଵୁଂସା ଅହ୍ରଂକାର ଛନ୍ଦ ନିବାର ଦୂରରେ ଚଦର | 
କର ୭ କପ ଖଚକୁ ନ ର୍‌ଖ ପାଖରେ 

କାମ ନୋଧ ରେଜି ରଦ୍ଧୁଥାଅ ମଦ୍‌ ଜରେ୍‌ ହରେ । 

ଶାନ୍ତ୍ରଣୀଲ ଦସ୍ଟା୍ଷମା ବ୍ରହ୍ନ ଦୃଦସ୍ତରେ 

ସୁରୁ ଧର୍ମ ଆଶ୍ରେ କର୍‌ ନଷ୍ଟ୍ରାମ ପଥରେ ହେ | 
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କ୍କ ଅ୍ତ୍୍ାରେ ଗୁରୁ ଦୁଲଲଏ ସଂସାରେ 
ସତ୍ୟ ଧର୍ମ ଦେଇ ସଯାଇଛନ୍ତ୍ର ଘରେ ଘରେ ହେ । 
— ଭଜଜମାଲା 


ଗୃଦସଥ୍ଭାନେ କଳେନୟ୍ଦସ୍ବ୍‌ ଗ୍ରସନ୍ତ୍ର ର୍କ, ଦୃଜବ,ଉ, 
ଅସ୍ତମମନ୍ତ୍‌ ଓ ଦୃରଦର୍ଶୀ ହେବା ଚିଧେସ୍ତ । ସେମ୍ଭାନେ ସଦ 
ଵଛଣ୍ପସ୍ତ ଆଲ୍ଲରଜା କରେ, ସ୍ଭତ୍ତ ସତ୍ତ୍ଯ, ମୃଦୁ ଫ୍ରସ୍ 6 
ଵୁକର୍‌ ବାଇ୍ଯ ପ୍ରସ୍ତୋଗ କରରେ ଏବଂ କଦାପି ଆସ୍ଥ୍ ।ଘା 
(ସଣଂସା) ଓ ଗରନ୍ନନ୍ଦା କର୍‌ଚବେ ନାହି । ସ୍ରନଶ୍ତ ଗ୍ର ହ୍ରସ୍ଥ 
ଭକ୍ତମାନେ ଚଦ୍ଧ୍ରକୁ ବଭ୍‌।ନ୍ଧ ନ କର ନଷ୍ଟ୍ାମମ ଭକ୍ତ ସୋଗ 
ଅଭ୍ଯାସ କର୍‌ବେ ! ସେମାନେ ବରସ ରସରେ ମନ୍ଦ ସ୍ତେଲା 
ଜ ହୋଇ ସଚ୍ଚ୍ଯ ଧର୍ମ କସ୍ଟା ଆରରଣ କରେ ଓ ଧର୍ମ 
କାର୍ୟୀରେ ସ୍ତ ମନ ଦେବେ । ସେମ୍ଭାଚେନେ ଧରି ଶାସ୍ତ 
ଅଧ୍ଯସ୍ତନ କରବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ କକ ପାଷାଣ୍ଡ ଶାସ୍ଟ୍କୁ ତ୍ଯାଗ 
କର୍ନବ ଆଉ୍୍‌ ମଧ୍ଯ ସେମ୍ାଜେ ସ୍ବାଧ ସେବା କରେ ଓ 
ଅଦ୍ରଂକାଗ୍‌ ଖଲଯୂକ୍ ଲୋକଙ୍କୁ ତ୍ଯାଗ କରବେ | ସତ୍ଯ ମଦ୍ଦମା 
ଧର୍ମ ଗୃ ଦ୍ରସ୍ଥ ଉକ୍ତମ୍ମାଚନେ ସତ୍ୟ ପଥରେ ଚଲି ସଦା ସଙ୍କଦା 
ସତ୍ୟତା ଆଚରଣ କରେ । ସେତହ୍ରେଭୁ ସତ୍ତ୍ଯ କର୍ମିର୍‌ 
କର୍‌ ଜାନ ସଗ ସୁଗକ୍ୁୁ ରନ୍ଦ୍ୁଥାଏ । ଭକ୍ତ ସ୍‌ମ୍ଚ ଭ୍‌ଷଦେଶ 
ଛଲରେ୍‌ ଗାଇଛନ୍ତି 

ସଢ୍ତରେ କଦ୍ଦୁବ ସର୍ତ ରହବ ସ୍୍ରେ ସିବ ଆସିବ | 
ସତତ କର୍ମରେ ସେରେ ତ୍ଵୀରଭତ ମାଳ ୟୁଟେ ସୂଟେ ରନ୍ଦ୍ରବ । 


ମନ୍ଦା ଧମ ରର ଦାଖ୍ପିତ୍ୟ ଜୀକନ— 


ଗୃହସ୍ଥ ଧର୍ମରେ ସ୍ବାମୀ ଓ ସ୍ବୀଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ କ ପ୍ରକାର 
ସମ୍ପକ ରଦଵଦ ସେ ବଷସ୍ରେ ସମ ଭ୍ବେଇ ଗ୍ରୀଞ୍ଜଲ ଗ୍ଵବରେ 
ଗୁରୁ ଆଞ୍ଞାଲୁ୍‌ଯାସ୍ଵୀ ଯାହା ସକ୍ଧ୍‌ କନ୍ଧ ସାଇଛନ୍ତ୍ର ଉଦ୍ଦିଭୁ 
କେତ୍ୋ?ୈ ମ୍ଭାନ୍ଧ ନମ୍ମ ରେ ପ୍ରକାଶ କର୍ଵଗଲ୍ବ— 
“ଶ୍ଵଇ ଉଚ୍ତ ସ୍ଥୀସ୍ଟେ ଦନ ଜେଉ୍ଉ୍ବବ ର୍‌ଭୁ ମତେ ପନ ଷର 
ସାଧବ ସେବା କର୍‌ ଦ୍ଦନ ବଞ୍ଚ ଧ୍ବବ ବୋଲ୍ଲଇବ ସର ସଞ୍ଜ ।” 


ର୍‌ଭୁର ସପ୍ତମ ଦ୍ଦନରେ ଶ୍ୃଙ୍ଚ ସଜ ପରେ ପୁଗ୍‌ 
ଦତଵତସୁରର ସୁନ୍ଧକାମ୍ମୀ ହୋଇ ମ୍ପନ୍ତୀର ସହବାସ କରବ । ସୁନ୍ଧ 
ଜନ୍ମ ଗରଦ୍ରଣ କରବା ସରୈ ଆଜ୍‌ ଅହବାସର ସସ୍ଟୋଜଳ ନ 
ଥାଏ । ଅନ୍ତିଏ ଦ୍ବବସରେ ସ୍ଵ ସଂସଗ ଳରନେଧ । ର୍ରଚ୍ଧ ଅଣ୍ଡ 
କାଲରେ୍‌ ସଦ୍ରବାସ କରବା ସଂପି ନଗଷେଧ | 


-ଭକୁ ସାଉ ଦ୍ଦନ ଧର୍‌ ସ୍ତ୍ରୀ ଗୃଦ୍ତର ରନ୍ଧନାଦ୍ର କାର୍ଘାରୁ 
ମଧ ବରଜ" ରଦ୍ଵବେ । ଏ ସ୍ତସଙ୍କରେ ସ୍ମ୍ପତ୍କେଇ ଗାଇଛନ୍ତ 
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“ଗୁରୁ ସୁଖର ରର ସୁଖ କରବ ଶାରଜାକୁ ବକୋଲେ ଘେଳ 
ଭେତେବେଲରେ୍‌ ବରୁକ୍କ ଜ ଜଶବ ଜସୁଥବ ନାମ୍ପଧ 2! 
ଭରଣ ଦରଜ ସ୍ବ ସଙ୍ଗ କର୍୍‌ବ ଚଲା ର୍ଵଭୁ ମଲତ ଧର 
ଶୃତ୍ତଣ୍ଣଭେ ପଦେ ସୀଳ ଦାଳ ଦେଇ ଅମୃଭ ଯୋଗ ସର୍‌ 
ରଵଭ୍ଧୁ ମତରେ କନ୍ଧୁ ଦ୍ଧି ଦୋଷ ଜାତି ଗୃଦ୍ଧ ଧର୍ମ ବୋଲାଇଲା 
ଗୃ ହ୍ନ କତ୍ତବାର ଜ୍‌ ରକ୍ତ ପ୍ରମାଣ ବଦ୍ଦ୍ର କର୍ମକୁ ଗଲ୍ଭ !” 
ଅବଧ।ଉ୍ତ ବରଶ୍ଵଜାଅ ଦାଵା ମଧ୍ଯ ଏ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଲେଗିଛନ୍ତି ¬ 

ପୁଗନୀଙ୍କ ସ୍ବଧର୍ମରେ କର୍‌ଇ ସୀର୍ଷ ତ 

ଷର ସଖ ଭ୍ତ୍ବେ ସଦା ରନ୍ଦ୍ରବ ସଂଯତ୍ତ ! 


ସଭ୍ୟ ମନ୍ଦ୍ରମା ଧୀ ରର୍‌ ନାରୀମାଜଙ୍କର୍‌ ସ୍ଥାନ 

ଏଦ୍ଦ ଧର୍ମ ମଚ୍୍ତରେ ନାସ୍ମ୍ମାଚେ ଗାର୍ଦ୍ଧସ୍ଥ୍ଯ ଧର୍ମ ପଣ୍ଵକ୍ଯାଗ 
ଷ୍କ ସନ୍ତ୍ଯାସୀ ମାଗ ଅବଲ୍‌ମ୍ବତ କରବା ପାଇ ନଷେଧ 
କର୍ବସାଇଛ୍ଥ । କେବଲ ସେଞ୍ଜି ସ୍ବ ଗଲ୍ଲଇମ୍ଭାନଙ୍କର ଦୁଦସ୍ତର୍‌ 
କେ ଗଵଗ୍ଯ ଜାଉ ହ୍ରେବ ସେମ୍ଭାନେ ନଷ୍ଟ୍ରୀମଚ ଗ୍ଵଦରେ ଗୃ ହ୍ରରେ 
ରହ୍ଧଵ ଉକ୍ତ ଧର୍ମରେ ସୀଝିଭ ହ୍ରୋଇ ମନ୍ଦ୍ରମା ପ୍ରଭୁଙ୍କ 
ଆଲ୍ମାଲୁସାରେ ଧର୍ମର ମୀ ନ୍ସ୍ଟମମ୍ଭାଳ ପାଲନ କର ଅଡି 
ସେବା ଗଗ୍ଵସ୍ବଣୀ ହ୍ରୋଇ ଜୀବନ ଯାପନ କରବେ। ଏ 
ସ୍ତସଙ୍ଗରେ ଭକ୍ତ ସ୍ବମଷ୍ତେଇ କହିଛନ୍ତି 
“ ୍ରର୍ତ ସେବା କରେ ସତର ପଣ ପାଇ ଗର୍ତକ ଲଭ୍‌ଇ ସେହ୍ଦର 
ଗିଣ୍ଡ ସ୍ରାଣ ଜାଲ୍‌ ସଜ୍ଵବଳନ ଦେଇ ଅଭିକ ଭ୍ଭେଗ୍ଯ କର୍‌ଇ !” 
ବଣ୍ଠ୍‌ନାଅବାକା ମଧ୍ଯ ଏ ସ୍ରସଙ୍ଗରେ ଚନ୍ତଧସ୍ଟ୍‌ ବଦ୍ଧ ଗାଁଭାରେ 
କଦ୍ଧୁଛନ୍ତ: — 

“ଠାସ୍ଵବଗଣ ସତ୍ୟଧମୈ ହ୍ରୋଇଣ ସୀଖି 

ସ୍କ ସ୍ପତ୍ଵବ ସଦା ର୍‌ଗିବେ ଜାଗ,କ୍ତ | 

ସଙୀସଖ ଷ୍କବେ ଗୃହରେ ରହବ ଳରନାସୀ 

ଜ୍ଞାନ ଉକର୍ତରେ ଭଦ୍ଧ ସାଅନ୍ତର ଦ୍ବବର୍‌ ।” 
ବ୍ରାହ୍ମ ବଵୀହ୍— 

ସୁଗ୍‌ଣମ୍ମାନଙ୍କରେ ବଦ ଦେବ, ଆର୍ପା, ସ୍ରାଜାଷତ୍ତ, - 
ଗାଛଙ୍ଗ, ଆସୁର, ରାକ୍ଷସ ଓ ଗେ ଣାର ଏପର ସେଉି ଅଷ୍ଟ୍କ୍ତଧ 
ବଵାଦର ପ୍ରଥା ସକ ରେ ଉ୍‌ଗଞ୍ବଖ କର୍ସାଇଛ୍ତ ତନ୍୍ରଧରୁ ବହ 
ବିବାଦର ସଙ୍ଂ ସ୍ଥଧାନ ଅବେ । ତେଣ୍ର ନନ୍ଦ୍ରମା ଧ୍ରି ତ ଗୃ ଦ୍ରସ୍ଥ 
ମ୍ଭାନେ ବ୍ରାନ୍ଦ ବବାଦ୍ର ବଧ୍ଧ ଅନୁସାରେ ନକର ସ୍ପ  କନ୍ୟାଦର୍କୁ 
ଵବାନହ୍ଥ କର୍‌ଇଥାନ୍ତ୍ର | 

ସୁନ୍ଧ କନ ଧର୍ମ ବ୍ଦ୍୍ଯା ଶିକ୍ଷାରେ ଦକୃମ୍ତ୍ରର ଲାଭ କର୍‌ 
ସେତେବେଳେ ବବାହ୍ର ଦ୍‌ଷସୋଗୀ ନୁଅନ୍ତ୍ର ସେଚଭେଟବବେଲେ 
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ସୃନ୍ଚର ପିଚା ଓ କନ୍ଯାର୍‌ ଥିତ୍ତା କ୍ଵକୁ ମନ୍ଦା ଧଗୌପୀସକ 
ବ୍ୟଭ୍ତମାଳଙ୍କୁ ଅ ଦ୍ଧାଜ କର୍‌ ସେନ୍ତାନଙ୍କୁ ନଜ ସୁଦ ଓ କନ୍ୟାଙ୍କ 
ବବାହ ସମ୍ଭନ୍ଧିରେ ଜଣାନ୍ତ୍ର । ତୂପରେ ଭକ୍ତମାନେ ବର ଓ 
କନ୍ୟାଙ୍କର୍‌ ମନୋଗକ୍ତ ଭାବ ବୁଝି ତାଦ୍ରାଙ୍କର ଅନ୍ଧୁମଭ୍ତ ଜମେ 
ଛିବାହ୍ଧ ନମ୍ଭନ୍ତେ ଏକ ୍ଦଙ୍ଦିଷ୍ଣ ଶ୍ୃଉ୍‌ ଭବସ ଧାର୍ଯ୍ୟ କରନ୍ତ । 
କନ୍ୟାର୍‌ ଥିତ୍ତା ଦବୁ ଦବସର ଷ ,ସଂଭନ ବରକୁ ଅହ୍ରାଳ କର 
ଆଣିଥାନ୍ତ୍ର । ଭକ୍ତମାନଙ୍କୁ ମଧ ସେନ ଦ୍ଦଳକୁ ଅଇ୍ଚ ନା କର୍‌ 
ଆଣନ୍ତ୍ର । ବବାଡ୍ର ନମିତ୍ତ ଏକ ସୁଶୋଭଵଭ ହଣ୍ତପ ରଆର 
କରାୟାଏ | ଛବାହ୍ର “୍ଦବସ୍ ବହୁ ମୁହ୍,ଶ୍ବିରର ବର ଓ କନ୍ୟା 
ଜ୍ଵଭସ୍ତେ ସ୍।ଳ ଓ ଉପାସନା କାର୍ଯ ସମ୍ପା୍ତ କର୍‌ବା ପରେ 
ଉକ୍ୁଟଣ 6 ଉ୍ତଭତସ୍ତଙ୍କର ପିତା ସେମ୍ଭାନଙ୍କୁ ମଣ୍ରପ ସମ୍ଚାପକୁ 
ନଅନ୍ତ୍ର । ନ,ଚତଜ ଗେ ରକ ବତ୍ତ ଓ ଅଲଙ୍କାରତ୍ମାନ ପ୍ରଥମେ 
ଯରଂ ବର ୍ମଙ୍କୁ ଅଣ କର୍‌ଯାଏ | ଉତ୍କୂସରେ ବରକନ୍ଯା 
ତଵଉସ୍ଟତେ ନଭ ଜ ରେ ରକ ବସ୍ତ୍ ଅର୍ରଧାନ କରନ୍ତି | ତଭକୁ 
ସ୍ଥାକ୍ଷୀରତି ଚର କନ୍ଯାଙ୍କୁ ଓ କନ୍ଯା ପରେ ବର୍ଗ ଗ୍ରହ୍ରଣ 
କଲେ ବୋଲ୍‌ ସାଧାରଣରେ ସ୍ରକାଶ କରନ୍ତ । ସେତ୍େବେଲେ 
ଅଝଣ୍ଡଲ ଜଳୁଥାଏ ! ବାଲ୍ଯନ୍ବଲା ଜଷ୍ବ ହରେଉ୍‌ଅଏ, ପ୍ତଭୁ 
ଦ୍ାର୍‌ରେ ଚାଜାମ୍ଭାନ ବାଜ ଆଏ । ଗି ନ ଖଞ୍ଜସ୍ତୀ ବାଦନ କଣ୍ଠ 
ଭକ୍ୂହାଳଜେ ଉନ କରୁଥାନ୍ତ୍ର ଏମନ୍ତ ସ୍ରମ୍୍ଵରେ ଅନହ୍ରାସତମ୍ମା- 
ରୋଡ଼ରେ ବିବାହର ଭ୍ସ୍ସବ ସମ୍ପା୍ଦଭ ହ୍ରୌଇଆାଏ । ଭବଷସ୍ଥିଉ 
ଭକ୍ୁଗଣ ଏକମ୍ମନ ହ୍ରୋଇ ଷରଂବ ଦ୍ତୁଙ୍କ ସ୍ତବକ ଓ ସ୍ଟୋଡ଼୍ ପାଠ 
ଂକରନ୍ତ୍ର ! କନ୍ୟାର ଥିଢା ମ୍ଭାକ୍ରା ଖ୍ରଭୃକୁ ସ୍ଟରଣ ପଂକ ପ୍ରଭ୍ଲୀ 
କଣ୍ଠ ବର ନକରେ କନ୍ଯାକୁ ଅପଣ କରବେ । ସୁନଶ୍ତ 

କନ୍ୟା ଟତ୍ଵକ୍କୁଂ ସ୍‌ ରଣ କର ପ୍ରଭଜ୍ଞୀ କର ବରକୁ ଷ୍କାତ୍ଚୀୟଦରେ 
ବରଣ କରନ୍ତି । ବର୍‌ ମଧ ଉଦ୍ଧଅ କନ୍ୟାକୁ ଷନୀ ଭୁଷରେ 
ଗ୍ରହଣ କଲେ ବୋଲ୍ଲ ସ୍ରରଞ୍ଞା କରନ୍ତ । ତତ୍ପରେ ଭଷମ୍ଥିଭ 
ଭକ୍ରଗଣ ବରକନ୍ଯାଙ୍କର ଆଇ୍ଞୀବନ ସୁଖଣାନ୍ତ୍ର ଲମିନ୍ତ 
ପରଂବ ହଲକୁ ସ୍ଥାଥୀନା କରନ୍ତ । ଧର୍ମନଷ୍ଠ ବନ୍ତ ଡଦୁନ୍ତରେ 
ବରକନ୍ୟାଙ୍କ ହସ୍ତ ଏକ ଦୋସଡାରେ ଆବକ୍ତ କର ତାଦ୍ରାଙ୍କୁ 
ସୁଖଣାନ୍ତ୍ରରେ ଗାହୁ ସ୍ଥ୍ଯ ଧର ପୀଲନ କରବାକ୍ପ ବୁଝାଇ 
ଦେଇଥାନ୍ତ୍ର । ତତ୍ପରେ ସମ୍ଭସ୍ତେ ବର କନ୍ଯାଙ୍କ ମଙ୍ଗଲ 
ନମ୍ଭନ୍ତେ ସ୍ତଭୁଙ୍ଣଂ ଡାକ ଦେଇ ସେ ସ୍ଥାନରୁ ଗ୍ରସ୍ଥୀନ କରନ୍ତୁ | 
ଉ୍ଉକୁ ଭବସ କନ୍ଯାଲ ମିଳ୍ା ଭକ୍ତମ୍ଭାନଙ୍କୁ ସଆବିଧ୍ବ ସନ୍ତୋଷ 
ଜନକ ଭୋଜନ ଅନ୍ତ । ଡତତ୍ଧପରେ ବରକନ୍ଯାଙ୍କୁ ସମ୍ଭା- 
ବରାହରେ ଚର ଗୃଡ଼କୁ ବିଦାୟ କର୍ବଯାଏ । ବର ଗୃହ୍ରରେ 
ମଧ ଢ୍ଦ୍ଧଷପ ନରର ଫିକ୍ତା ଭକ୍ମାନକ୍କୁ ସ୍ଥୀର ଭୋଜନ 
ଦେଇଥାନ୍ତୁ ! 


ବନାହ୍ର ତ୍‌ଙ୍ରୁ ଉ୍‌ତ୍ତତ୍ତ ଗୃହରେ ସାଧୁ 


MAHIMA ,DHARMA—DARSHAN. 


ଅଭ୍ତତ୍ଟମାନଙ୍କୁ ସକ଼୍ାର କରାଯାଇଥାଏ । ବହୁ ବିବାହର ମକ୍ତରେ 
ଚଭୁଥୀ] ଘର୍‌, ସାଜଉ୍ତମ୍ଭଙଲା, ଖେଂଲମ୍ଭଙଗଲୀ, ଇଜ୍ତ୍ଯାଦ୍ 
କର୍ବସାଏ ଜାନ୍ତର । 

ସୋରନହାସ୍ଥ ଭ ମନ୍ରମଭା ଗାତରେ ମଧ୍ଯ ” ଅବଧଭତ 
ବାବାଙ୍କର ଆଵଦେଣ ନ୍ଧମେ ବହୁ ବିବାହ ସଂପାଦକ ଦ୍ରୋଇ- 
ଥାଏ । ଗ୍ରଭୃଙ୍କର ମତ୍ରା ନତ୍ତକର୍ମ ସମ୍ପାସ୍ତ ଦ୍ରେବାଷରେ ବ୍ଦ 
ମୃହ,ରିରେ ଷୃଙ୍କ ଦ୍ଵାରରେ ସାଧାରଣତଃ ଦ୍ସ୍ଵବ ଦ୍ରୋଇଥାଏ । 
ମନ୍ଦ୍ରୟା ଜହାପ୍ରସାଦ କା ଦାଲ୍୍ଲୀଲା ପଙ୍ଧ୍ତ 

ମନ୍ଦା ଧର୍ଗବଲ୍‌ମ୍ବୀ ଗର ହସ୍ଥମାନନେ ସାଧାରଣତଃ ଶୂଳ 
ଚତୁ ଶୀରେ ମନ୍ଦ୍ର୍ଥା ଅଦ୍ରାସ୍ତସାଦ ବା ଵାଲ୍ଯମ୍ବଲା କରଥାନ୍ତ୍ । 
ସ୍ଥାଚଃ ଵ,ଦୁ ମୁହ,ଭିରେ ଏକ ପବରଦ୍ର ଗୋମ୍ଚସ୍ଟ ଲ୍‌ପ୍ତ ସ୍ଥାନରେ 
ଜକ୍ତନ ମ୍ର୍ତିକା ତାଣ୍ଡରେ ଚଡଡା, ଶକ ଗ୍ବ, ଦୁଧ, ଦହ 
ର୍କ ଛେଳା, ମହୁ, ଜାଣ୍ଡକେଲ, ପକ ,ରନମ୍ତ୍ାଃ ଚନ୍ଦନକମୁର 
ଆର୍ଚ ସକଲ ପଦାଥଂ ଏକଢ଼୍ିଭ କଣ୍ଠ ବ ,ହିଳଷ୍ତ ବର ଝଡ 
ସରଣ ପଟ୍କକ ଜକ ମିଷ୍ପାନ୍ସ ପର ର ଭାଣ୍ଡଲୁ ଜବ୍‌ କ୍ 
ତ୍ତତ୍ତେଲଳ କର୍‌ ଷରଂବ୍ ଦ୍ଦ ସମପଣ କର୍ଧଆାନ୍ତି । ଉକ୍ତ 
ଶୃକୁ ଚଭୁଦ୍ଦଶୀ ସାସ୍ଂକାଲରୁ ଗରି ଶେଷ ଷର୍ପାନ୍ଧ ଘର 

ଗ୍ରଦୀଷ ମଧ ପ୍ରଜ୍ନ ଲ୍ତ କର୍ବସାଇଥାଏ ଏବଂ ଗ୍ରଭ୍ଧ ଷରଂବ୍ ହରଙ୍କ 
ସଟ୍‌ ରଣ ଉଜ୍ଜନ ଅଟକ ଟନ୍ଧି ସାପନ କର୍ସାଇଥାଏ ! 
ଉଦୁନ୍ଧରେ ସ୍ଥା୍କାଲନେ ଶ,ନ୍ୟ ପ୍ରଭଳକ୍ଣ ଅ୍ଷ ୈଣ କର୍ବସାଇ 
ରଖାତ୍ମାଇଥ୍ବବା ମିଣ୍ଡାନ୍ସ୍ର ଆବାଲ ଦୃଇ୍ବନକା ସମପ୍ତଙ୍କ ବ୍ରଣ 
କିଗ୍ଵସାଏ । ଶୁକ ଚଭୁଦ୍ଦଶୀ ବ୍ଯଖ୍ରଭ ଅନ୍ଯ ଯେ କୌଣସ 
ଦ୍ଦବସ୍ରେ ମଧ ଜ୍‌କ୍ର ବାଲ୍‌ଯମ୍ବଲା କରଗ୍ଵସାଇଥ୍ରଲ୍ବ 
ସନ୍ତାଜ ସନ୍ତଭିଙ୍କର୍‌ ଜାଗକରଣ 

ସଲ୍ରାନ ଜନ୍ତ୍ରର ଏକବଂଣ କ୍ଦବସରେ ଗୃ ଦ୍ରସ୍ଥମମାନେ 
ଣୌଚ ହ୍ରୋଇଥାନ୍ତ । ସାସ୍ତଂକାଲରେ ଅଖଣ୍ଡଲବଖ ଜାଲନ୍ତ 
ଓ ଉକ୍କଗଣ ଏକଇ ହ୍ରୋଇ ନାମ ଭଜନ କରନ୍ତ ! 
ଷରବର୍ରୀଦ୍ଦନ ସ୍ରାଜଃ କାଲରେ ଗୃଡସ୍ଟ୍‌ ସନ୍ତ୍ଯାସୀ ଉଥା 
ଉକ୍ତମ୍ଭାଳଙ୍କୁ ସ୍ଥୀଭ୍ଭେଜନ ପୁଝଂକ ସକ଼୍ାର କରନ୍ତ । ଜସ୍ପରେ 
ସିବ୍ସାଧ୍‌ମାଜେ ସୁନ ବା କନ୍ଯାର ଜାକରଣ କଲ୍ତ ଢ୍ତା'ର 
ସୁଖ ଶାନ୍ତ୍ର ନମ୍ମଲ୍ତେ ଓ ତା'ର ଦୁଦସ୍ତରେ କ୍କାନ ଉଠ୍ତି କାଉ 
ଜମ୍ଭଲ୍ତେ ପରଂବ,ଦୁଂକ୍ ନକରେ ° ଜଣାଇ ଡାକ ଦ୍ଦରଥିନ୍ତ ଓ 
ଚ୍ା'ରୃ ମଙ୍ଗଲ ଭାମ୍ଭଜା କରନ୍ତୁ | ନ 

ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଶ୍ୃତ୍ତ କର୍ମରେ ବର ଦ୍ଦୁନ୍ନଣ୍ଣ ଗବ ହୁସ୍ଥମାନନେ ମଧ 
ଢ୍ରଦୃପ ବାଲ ନଳା ଓ ସ୍ରୀଧ ସନ୍ତ୍ାୀଙ୍କର ସେବା ଅଦ୍ର 
କରରଥାନ୍ତ୍ | 


@ 
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MAHIMA DHARMA—-DARSHAN' 
ମନ୍ଦ୍ରମା ଧମ ରେ କାଉ ନତଚ୍ଟର 


ମନ୍ଦ୍ରମା ଧର୍ରରର କାଉ ପ୍ରଥା କାନ୍ତି । ଏନ୍ସ ଧର୍ମ ଜାଭତ 
ମଧ୍ଧରେ ଥିବା ଉଜ ସୀଜ ଭେଦ ତ୍ଵକ ଗ୍ମୀକାର କରୁ ନାନ୍ଦରି 
ଢେଣୁ ସେ ଚକୌଣସିଂ ଧର୍ମର ସେ କୌଣସି ଲ୍ବେନ ଗାଲି ଏ 
ଧର୍ମ ଉନ୍ମୁକ୍ତ | 
ଏ ସ୍ରସଙ୍ଗରର ଉକ୍ତ କବ ସ୍ଵଚର୍ତେଇ ଗାଇଛନ୍ତି 
“ଚନ୍ରଣକ ଲୀ ବାଜ୍ଵଜ ସେ ପାକ ସେ ଅଛ ସ୍ର ସୀ ସୂରୁଷ 
ଦ୍ଵଚ ମୀଇ ବୋନ୍ଧ ବାରଣ ନ କର୍‌ ନାମରେ ଶରଣ ପଣ” 

— ସ୍ଥଭ୍ତ ଚନ୍ତାମମଣି 

ସମ୍ଭସ୍ତ ଜୀବମ୍ଭାନକ୍କୁଂ ସମ୍ଭାଳ ଭ୍ଵବରେ ଦେଖିବା ଏ 
ଧର୍ମର ଜୀଉ । ଏ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଗୀତାରେ ଭଗବାନ ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ 
ଅର୍କ ,ନଙ୍କୁ ଏହ ମର୍ମରେ ଲମ୍ୋକୁ ସ୍ରକାରେ କନ୍ରଣ୍ବିବାର 
ଉ୍‌ଲୈଖ ଅଛୁ — 

“ବଦ୍ୟା ବନସ୍ତ ସଂଷନ୍ତରେ ବ | ନ୍ୁଣେ ଗବି ଦ୍ରସ୍ତ ନୀ 

ଶୂଳରଚୈଉ ଶୁପାକେ ଚର ପଣ୍ଡ ଢ୍ରାଃ ସମ୍ପଦର୍ଣୀନଃ ।” ୯୮ 


ଏ ସ୍ସଙ୍ଗରେ ଭକ୍ତ ସ୍‌ମ୍ପବତ୍ତ୍ଇ ମଧ୍ଯ ଗାଇଛନ୍ତି ¬ 
କ ଅବା ବ୍ରାହ୍ମଣ କ ଅଦା ଗ୍ଣ୍ରାଲ 
ଅବ୍ଯ ଜ କରିବ ଚିନ୍୍ବେ 
କଭି ଚୋ୍ପନ୍ତି ନ ଷର୍ଟର୍୍‌ବ କନ୍ଦୁ 
ଦହାଳାଲ୍ଭ ଭାର ସେତେ | I 

ସ୍ତର ଚଲ୍ରାମଣି 

I ସୁନଶ୍ତ ଏନ୍ଦ ମନ୍ଦା ଧର୍ମ ମଭ୍ରେ ମାନବ ସମ୍ଭୀାଜରେ 

£ସେ ସେଉି ବୃର୍ତି ଅବଲମ୍ତନ କରୁଥିଲେ ମଧ ସେ ଧର୍ମ ରକ୍ଷା 
କର୍‌ବା ନମ୍ଭରମନ୍ତେ କୌଣସି ବାସନ୍ଦ ନାନ୍ତି । ଗ୍ଵଜାମ୍ଭାନେ 
ଘାଜସୀଭ କରୁ ୍ଵଲେ ମଧ୍ୟ ଷଭ,ସ୍ତରଭାଜେ ସଂଗ୍ରାମରେ ଯୋଗ 
ଦେଉ୍୍‌ସ୍ତଲେ ମଧ, ବର | ଦତଣାନେ ବେଦ ଘାଠ କସ୍ତା କମ 
ସଂଧା ଷଣ ଆଦ୍ଦ ଜରୁଷ୍ଚଲେ୍‌ ମଧ ମନ୍ଦ୍ରମାକ୍କୁ ଉନ କରବାରେ 
କୌଣସି ସ୍ରଭବନ୍ଧକ ନାତି । ନେଦ୍ରପର୍‌ ବିଦ୍ଯାବଜ୍ଧ ବଦ୍ଯା 
ସାଧନା କରୁଥ୍ଵରଲଲେ ମଧ ଉଗସ୍ଧୀ ଭପ ଆରର୍‌ଣ କରୁଥ୍‌ଲେ 
ମଧ, „ ଦସ୍ାଚନ୍ତ ସ୍ଥାଣୀ ଦାଜ ସୁଣ୍ୟ କର୍ଧ୍‌ଲେ ସୁକ୍ା ଧର୍ଜ ବନ୍ଧ 
ସ୍ଥାଣୀ ଧର୍ମ କରୁଥ୍ଢଲେ ମଧ୍ଯ, ବ୍ୟାଧ ଷଶୁଦ୍ରତ୍ୟା କରୁଥୀକ୍‌ ପଚ୍ଛେ, 

ଧୀବର ମୀଜ ମାରୁଥୀଉ୍‌ ଷଛ୍ଥେ, ମୋ ଚର୍ମ କାବ, ଆଉ 
ପରେ, ହାଡ଼ ଦାଣ୍ଡବାର ଅଦ୍ଦ ରୁ ଥୁଲେ ମଧ, ଗୁରୁପାଦରେ 
ଚଦ୍ଧ୍ ରତି ମଦ୍ଦ୍ରମାକ୍ସ ଉଜନ କରିଯାତ୍ତଲେ ସେ ନଶ୍ତସ୍ଟେ ଦଵଙ୍କାର 
ଯାଇ ମାରନ୍ଧ 


T5 
ଉତ୍ଭ ଗ୍ଭ ସ୍ଥୁତ୍ତ ରଲ୍ଧାମଣିରେ ଏ ପ୍ରସଙଙ୍କ ମେ ଗାଇଛନ୍ତ ¬ `? 
“ତରଦ୍ରାର୍ ବୃତ୍ତି ସସ ଜ ରଖିବ ସେବେ କେ କରବ ସେହୁ କମ 
ମପଝଖେ ସେବେ ଗୁରୁ ନାମ୍ଚ କସୁଥିବ ଉ୍‌କ୍ାର କର୍‌ବେ ବ୍ଧ ।”” 

—ସ୍ତର୍ତ ଚନ୍ତାମଣି 
କଗଦଗ୍ରରୁ ମନ୍୍ରମା ସ୍ବା୍ଚୀଙ୍କ ଆଲ୍କରୁ ସାରେ) ବାଳା 
ସୌବନ୍ନ କମ୍ବା ବାର୍କ୍ବକ, ସୁ ରୁଷ ଅବା ସ୍ସ ସକଲ କନ ବଦ୍ଧ 
ଭଠ୍ତ ପଗ୍ଵସ୍ବଣ ବ୍ରୋଇ ଧର୍ମ ଆ୭ରଣ କରପାରବେ । ଧର୍ମ 
କରବ୍ରା ନମନ୍ତେ କୌଣସି କାଲ ଛଦ୍କିଷ୍ଟ ଜାନ୍ତି। ସେ 
ସ୍ତମମୟବରେ ଜ୍ଞ ଉ୍‌ଦୟ୍ତ ଦ୍ରେବ ସେ ସମ୍ଭସ୍ବରେ ଧର୍ମ ଆରର୍‌ଣ 
କରି ପାର୍‌ବ ସେ ହେତୁ ଇଦ୍ରଲ୍ବେକ ଓ ପରଲ୍ଲେକରେ ଧର୍ମ ନରି 
ଏକମ୍ଭାନ୍ ଅଶ୍ରସ୍ତ । 
ସଚ୍୍ୟ ମନ୍ଦର ଧର୍ମର ପ୍ରଭଷ୍ଠାା ପ୍ରକଧଦ୍ଧ ଗରୁ ମନ୍ଦା 
ସ୍ଥାଚୀଙ୍କର ବଯ ମନ୍ଦ୍ରଥା ଭଥା ଏ ଧର୍ମର୍‌ ପର୍ବର ସନ୍ଯାସ ଓ 
ବଦ୍ଧନଷ୍ଧ ଗବ ହସ୍ଥମାନଙ୍କର ଅଲୌକଲକ ତ୍ଯାଗ ଏ ଧର୍ମର 
ଜୀବୀ ଶ୍ତକୁ ଏରେ ବନ୍ଧଷ୍ କରପାରନଛୁ ସାର ଫଲରେ ଏ 
ଧର୍ମି ଦଵଜୁଲ ସୀଭା ଅଭ୍ତନ୍ଷମଭ କର୍‌ ତ୍ତର୍‌ଭ ବଷ ଭ୍‌ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ 
ସ୍ରଦେଶରେ ଅଗ୍ରଗଭ କରିବାରେ ମ୍ଭଟିନଦୁ । ଚେଙ୍କାନାଲ 
ଜନ୍୍ରାର୍‌ ଗୋୟ୍ଦଆ ଥାନା ଅଲ୍ପଗଂ୍ ସୋରନା ଗ୍ରାମରେ ଏ 
ଧର୍ମର୍‌ ମୂଲ ଚାଦ୍ଦ ସ୍ରଭତଶ୍ତି ଭ ହ୍ରୋଇଅଛୁ । ଓଡ଼ଶାର କକ, 
ସୁସ୍ଟହ କାଲେଶ୍ବର୍‌ ଚେରଙ୍କାନାଲ, ସମ୍ଲସ୍ୂର୍‌ ଗଞ୍ଜ'ମ 
ମୟୁରଭଞ୍ଜ ଓ ବଲ୍ଭଟୀର କଲ୍୍ରାମାନଙ୍କରେ ଏଦ୍ସ ଧର୍ମ ବହୁଳ 
ଷ୍କଵବରେ ସ୍ତସାର ଲଭ କରନ୍ତୁ ! ଏ ସ୍ଥାନମ୍ଭାନଙ୍କରେ ଲୁଷ୍ଠାଧ୍‌କ 
ଲୋକ ଏ ଧର୍ମକୁ ଆଶ୍ରସ୍କ୍‌ କର୍‌ ରଦ୍ଦ୍ଅଛନ୍ତ୍ର । ସଦ୍ରସ୍ଟାଧ୍ଵକ 
ଗ୍ରାମଚମ୍ଭାନଙ୍କରେ ଏ ଧର୍ମିର୍‌ ୫,ଙୀଁ ଚତ୍ତ୍‌ଷାତ୍ୀମ୍ଚାନ ପ୍ରରଣ୍ତି 
ହୋଇଅଛୁ | ଓଡ଼ଶା ବାନହ୍ରାରେ ଅନ୍ଧ ପ୍ରଦେଣ, ମଧଧସ୍ପରଦେଶ, 
ଷଣ୍ତି ମଦ, ଆସରା ତଥା ବ୍ରଦ୍ଧାର ପ୍ରଦେଶରେ ସହ୍ରସ୍ୟାଧ୍ବକ 
ଲୋକ ଏ ଧର୍ମରେ ଅନ୍ଲୁଗତ୍ତ ଥବାର ଦେଖାଯାଏ । ତ୍ବରଉ 
ବାହ୍ାରର ରେଷାଳ ଥା ବୀ ଦେଣରେ ଏ ଧର୍ମିର୍‌ ଉକ୍ତ 
ତାଳେ ମଧ ବେଖାସାନ୍ତ୍ର । ସ୍ରଭବଷଂ ମାଘ ମାସରେ ହ୍ରେଉୁଥରବା 
ପ୍ରଭୁ ଷର ାକୁ ଦେଶ ନଦେଶରୁ ବନ୍ତ ସାନ୍ଧୀ ସମ୍ଭାଗତ୍ ଦୁଅନ୍ତ | 


ଏ ର୍ମିର ସନ୍ଦ୍ଲ୍ଯା ସ୍ୀମ୍ଚାନେ ଗାଞ୍ତ ମୋର ବା ବେ୍ୟୋମ- 
ସାନରେ ସାଜ୍ତାସ୍ାଇ କରନ୍ତ ନାନ୍ତ୍ରି। ମନ୍ଦା ସ୍ପମ୍ମୀଙ୍କ 
ଆଜ୍ମାନ୍ଲ୍‌ସାରେ ସେମ୍ଭାଜେ ପାଦରେ ଗ୍ଟଲ୍ଲ ଗ୍ଵଲ୍‌ ତ୍ରାଝରେ ଦ୍ଦ 
ଘରେ ବକ୍ତେ ମାନ ଭୁକ୍ଷା ଗ୍ରଦ୍ରଣ କର୍‌ ଧର୍ମ ସ୍ତଟ୍ଟର 
କରୁଥାନ୍ତ୍ର । ବନ୍ଧୁଦ୍ୁର ଦେଶକ୍ସ ଘଦବ୍ କରେ ସିରା ସମ୍ଭବ 
ହ୍ରେ୍୍‌ ନ ଧବବାରୁ ଓଡ଼ଶା .ଡଥା ଭାର ସୀତ୍ଭାଲ୍ତବ୍ଚୀ ସ୍ତଚଦଶ- 
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ମାନଙ୍କ ବ୍ଯଡ୍ରୀତ୍ତ ଦୁର୍‌  ଦଶରେ ଏ ଧର୍ମ ପ୍ରସାର ୍ଞାତ୍ତ କରବା 
ସମ୍ଭବବଷର୍‌ ହୋଇଷାର ଜାହ୍ତି । , କୁ ତ୍ରଜ୍ରବଷଂର ବରଭ୍ତନ୍ତ୍ 
ସ୍ଥାନରୁ ଆସୁବା ଧର୍ମ ସ୍ରାଣ ଷଣ୍ଡ ଭ ବ୍ରଗଂ ଅବଧ ତତ ସମ୍୍ୟାସୀ- 
ମାନଙ୍କର ସମ୍ଫିଜୀରେ ଆସି ଏ ଧର୍ମିର ମହ୍ରାସ୍ଥ୍ୟ ଭଵଷଲ୍ବ ଧର 
କର ଏ ଧର୍ମଲୁ ଏକ ସ୍ରାରଧର୍ମ ବୋଲ୍‌ ସ୍ଥୀକାର କରି ବାର 
ଆମ୍ଭେ ଅବଗ୍୍ତ ହ୍ରୋଇଅବୁ । ବୈ ବେଶି କମ୍ଭାବଜ ମଧ୍ଯ ଏ 
ସମ୍ତୃନ୍ଧରେ ଳାଣିବାକୁ ଆଗର ପ୍ର ନାଶ କରୁଛନ୍ତ୍ର । ଅଧ, ନାଉନ 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ଶର୍ଣ୍ଧି ମମ ଜମୀତ୍ଲୀର ଦାଶ ଳକ ଡଃ ଏ. ଏସ . ମ୍ୟାନ ଆସି ଏ 
ଧର୍ମ ସମ୍ୃ୍ଧରେ ବାବାମ୍ମାଳଙ୍କ ସଦ୍ରକ୍ତ ଆଲ୍ମେରନା କରୁର୍ତ 
ଓ ଏ ଧର୍ମର ଦ୍ରକୁ ଭ୍‌ପଲବ ଧ୍ବ କରି ଳକକ୍ତ ଧନ୍ଯ ମବନ 
କରୁଛନ୍ତ୍ର । ଏ ସ୍ତମ୍ଭମମ୍ତ କାରଣ ଗନଇ ଅତ୍ରମ୍ଭା ପ୍ରଭୁଙ୍କ ମଦ୍ରମ୍ଭାରୁ 
ଏନ ସତ୍ଯ ମନ୍ଦ୍ର]୍ଥା ଧର୍ମ ସମଗ୍ର ବ୍ରଶ୍ଵରରେ ଂସଙ୍ଗକଜ୍ତାଦୂଭ୍ତ ହେବ 
ଏ ବଣ୍ଟାସ ମନକୁ ଆସୁଛୁ । 


କରୁଣାକର ସାହ୍ତୁ 
ହ୍ରେଡ୍‌ ଆସିଷ୍ଟାଣ୍ଟ 
ହ୍ରୋମ୍ ଞତପାଖମେଣ୍ଡା 
ଓଡ଼ଶା ସେଟିନ୍ଧଝେସ୍‌ଏ୭, ଭୁବନେଶ୍ଟର୍‌ 
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SECTION -—III 


Mahima and Oriya Literature 


/ ମହ୍ଦିମା ଧର୍ମ ଓ ଓଡ଼ିଆ ସାହ୍ଦିର୍ୟ 


“ଚଷ୍ପୀଣାମ୍‌ ଭାରତଃ ଗ୍ରେଷ୍ଟୋ ବେଣାଜାମୁକୁଲଃ ଶ୍ର ଭଃ 
ଜଵଳଲସ୍ଯ ସମୋବେଶଣୋ ଦେଣୋ ନାସ୍ତ ` ମସ୍ସୁଭଲେ କରିଲସଂଦ୍ସତ୍ତ” 


ମଚ ୟୁଗ ଧର୍ଠ ଜ୍ଵକୂଲ ବହୁ ଧର୍ମ, ବହୁ ଦଶନ ଏବଂ ବହୁ 
ଜଷାସନାର ଲ୍ଲାଲା ଭୁମି ରୁପ ସମ୍ମଭାନକ୍ତ ହ୍ରୋଇ ଆସିଅଛ୍ତୁ । 
ଛ୍ଵଶେଷଭଃ କଗ୍୍ତର ଜାଅ କଗଲ୍ାଅ ଯେଉଁ ଦେଣର ଆର୍୍‌ଧଯ 
ଟ୍େରଡା ସେଉଁଠି ସତ୍ବ ଧର୍ମ ସମ୍ଚନ୍ନସ୍ଟ ସସ୍ଝିତ୍ ହୋଇଛ, 
ଶଙ୍କର, ର୍‌ମାନୁଜ, ମାଧ୍‌› ବସ୍ବ ନିମ୍ବ ।କଂ ରୈ'ଜ୍ତନ୍ୟାଦ୍ର 
ଦଦାଶଂନ୍କ ତଥା ଧର୍ମ ୍ରଗ୍ଵରକମ୍ଭାନଙ୍କର ବଦ୍ାର ସ୍ଥଲୀ ରୁଗେ 
ସେଉି ଦେଶ ଗୌଗ୍ଵବାଳଭ, ସାଦ୍ରାର ଅଣ୍ଧ ଷରମ୍ଭାଣୁରେ 
ଧର୍ମର ସ୍ବୀଜ ନ୍ଦ୍ଦୁଭ, ସେଦ୍ଦୁ ଭ୍‌କୁଲ ଏକ ପନ ଦେ ଭୁଖରେ 
ସ୍ପଗ୍ବଣ ଇଭ୍ତଦ୍ବାସରେ ପ୍ତସିକ ଲ୍ବଭ କରନ୍ତୁ, ଏ ଦେଣ ସେପର୍‌ 
ଜାନା ଧର୍ମ ସମ୍ଭନ୍୍‌ ଭ ଦେଣ ଏହ୍ରାର ସାଦ୍ରଜ୍ଯ ସେଦ୍ରଘର ସଙ୍ଗ 
ଧର୍ମ ସରେଚ୍ତନ । ଏଦ୍ସ ଧର୍ମ ସ୍ରେଚ୍ଚନାରେ ସ୍ଥାରୀନ ୟୂଗ 
ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କର୍‌ ଆଧ, ନକ ୟ୍ରଗର୍‌ ସ୍ତାକ କାଲ ପର୍ଯନ୍ତ 
ଓଉ୍ତଶାର ସୀଦ୍ରକ୍ଯ ସମ୍ପଳ୍‌ଲ ହ୍ରୋଇ ଦ୍ଵଠିଛ୍ଧୁ। କୌକ୍ତ 
କେନ, ଶେ'ବ, ସୌର, ଶାକୁ ବୋଷ୍ଣବ, ଅଧର୍ମ ଭଲ ଆଉ 
ଏକ ଧର୍ମର ସ୍ପାକ୍ଷର ଏବଂ ସଂକେଇ ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ଧତ୍ଯରେ୍‌ 
ଦେଉଖିବାକ୍ତ ମିଲେ ! ଉାଦ୍ରା ହେଉଛୁ ମନ୍ଦ୍ରମା ଧମ । ଏହ୍ରୀର୍‌ 
ଅପର ଜାହ୍ଚ ଅଲେଖ ଧମ । ଏହ୍ରାସ୍ରଣି ଜନ ସାଧାରଣରେ 
କ୍ରମ୍ତୀଘନିଆ ଧର୍ମ ନାମରେ ମ୍ଷ ଘରରତ୍ତ । ଏହ୍ରା ଏକ ସମ୍ଭାଳ- 
ମୁଖୀ ଲୋକଧର୍ମ ଵା ଗଣଧର୍ମ। ଏଦ୍ବାର ସ୍ତଗ୍ଵର ଓ ଗ୍ରସାର ବଗକ୍ତ 
ଶରୀର ମଧ ଶ୍ଵଗ । କେଣ୍ଡ ଏ ଧର୍ମର୍‌ ଇଉହାସ ଅଉତ 
ଅଙ୍ଗାଚୀନ ମଜେ ହୁଏ | ଉ୍‌ଳବ୍ତଂଶ ଶତ୍ତକରେ ସେେଢେବେଲେ 
ପ୍ଥାଚ୍ୟାଦଶ ଓ ଗାଣ୍ଡାର୍ଯ ଗ୍ରତ୍ଵକ ମଧରେ କେବଲ ଓଡ଼ିଆରେ 
ନୁହେ ସମ୍ପଶ୍ତ ଷ୍ବରଭତର ମ୍ଷାମାକକ, ସାଂତ୍ଟ୍‌ୟକ କଥା ଧାମ କକ 
ଶକ୍ଷେଜରେ ଙ୍କ, ଦ୍ରଦ୍ଧ ଏବଂ ସଂଘଷ ନ୍ଦେଖା ବଦେଇସ୍ତ୍ 
ସେଚେବେଲେ ଆମ୍ଭ ସମ୍ମାଳ ଜାନା ଜାତ ଭଵଷଜାରରେ 
ବଉକ୍ତ ହ୍ରେତ୍ଭ ଏବଂ ଢତଦ୍ଧାଗ୍‌ ଜେବଲ ସେ ଦୁଙ୍କଗଲ ହ୍ରୋଇ 
ପଡ଼ଲ୍ମଂ ଭାରୀ ଲ୍ୁ୍ଧେ ପରନ୍ତୁ ଶାସ୍ତ୍ରୀନ୍ଧସ୍କାରେ ଦ୍ଵାଦ୍ସ ଦେଇ 


ଅଞ୍ପଶ୍ୟ ଜାଭତକୁ ଘୃଣା ଚଷ୍ଷରେ ଦେଖିବାକୁ ଆର୍‌ମ୍ତ କମ୍ମ 
ଠ କ୍‌ ସେତେବେଳେ ବଦଳ ପ୍ରେଶ୍ତଜ୍ ରୁପେ ଆନତଭୁ 
ହେଲେ ହନ୍ଦ୍ରମା ସ୍ପା୍ପୀ ଏଙଂ ଭାଙ୍କର ସ୍ରଚେଣ୍ଟାରେ ସାଧନାରେ 
ଅଭ୍ଦସ୍ତ୍ ହେଲ୍ମ । ମନ୍ଦ୍ର୍ଥା ଧର୍ମ ଭନ ଏକ ଜ୍‌ଦାର ସୀରପୁର୍ଣ୍ 
ଧର୍ମ । ସମ୍ଭାକରୁ ଜାତତଭେଦ ପ୍ରଥା ଏବଂ ସ୍ରଭମା ପୁଜା 
ବର୍ୁକ୍ଦରେ ସଂଗ୍ରାମ ଚଲାଇବା ଏବଂ ଶୋଝଖି ତ, ଅଞ୍ପଶ୍ଯ, 
ନର୍ପାପିକ, ନଗ ସ୍ତ ଓ ଳପୀଉତଲ ଲନକ୍ତାର ଦହୃଦସ୍ଟରେ ଶାନ୍ତ 
ସାଦ୍ରାସ ଆଣା ଆକାଂକ୍ଷା ଓ ମୈ' ଧୀର ବାଣୀ ସଂଗ୍ଵର କର୍ଚବା 
ଏ ଧର୍ମର୍‌ ସ୍ଥାଧକମ୍ପାନଙ୍କର ପ୍ରଧାନ କର୍କଢିବ୍ଯ ହ୍ରୋଇ ଦଵଠିଲ୍ଟ ଏ 
ଧର୍ମରେ ଶୋଷ ତ ସ୍ରଭ ଯେ ଘର୍‌ ଜାଣରେ ସହ୍ରାଲୁଭୁଭ ର୍‌ହ୍ରନ୍ତ 
ଶୋଷକ ସ୍ତର ରଦ୍ରଛୁ ସେନ୍ଦ୍ର ପରମାଣରେ ଘୃଣା ଓ ରଦ୍ରେଷ । 
ଧର୍ମ ସ୍ପଗ୍ୁର୍‌ ସ୍ଥଲରେ ସାଧକମ୍ଭାନଙ୍କର ପଚ୍ରନ୍ତ୍ର ଭ୍‌ରଦେଶ୍ଯ ହରେଲ୍କ 
ଧର୍ଜୀସ୍ତ ଇଭଳରେ ଗଣଲୁ ସ୍ଥାଲ ଦେବା ଏବଂ ଏକଚ୍ଚାର ପ୍ରଭ୍ତଷ୍ଣା 
କର୍ବା । ଢେଣୁ ଏମାନେ କୌଣସି ଏକ ପ୍ରସ୍ତ ଭୟ ମ୍ବେକ 
ପୁକ, ଶାସ୍ବୋକ୍ରଵ ସାକାର ବଣିଷ୍ଣ ବଦେବଭାଙ୍କ ଜାମ୍ମରେ 
ତାଙ୍କର ଧର୍ମୀଦଶ ଓ ମର ଲ୍ଷସନା ସ୍ରଣାଲୀ ବା ସାଧନ 
ମାଣ ଲୁ ସଂ ଣ୍ଟ ଲଭର ଅଦ୍ିଝସ୍ଟ ନସୁଣ ବ ଡୁ ଉ୍‌ଷାସନାରେ 
ମନୋନ୍ଳବେଣ କଲେ । ଯନ୍ତ୍ର ଧର୍ମଧାର୍‌ ଓ ଦଣ ନରେ 
ଦ୍ଵପନ୍ଧଷସ୍ସୀଙ୍କ ରମ୍ଧା ଓ ସ୍ାଧାଳାଦଶଂ ବତ୍ଧୁଲ ପର୍‌ମ୍ଭାଣରେ 
ପରମ୍ପଷ୍ଟ୍ ହ୍ରେତ୍ଭ । ଅବ୍ଡ୍ରେଲଭ ଜଜସ୍ପାଧାରଣରେ ଆଦ୍ର 
ହରେଲ୍ଗାଭଲି ସରଲ ଉ୍‌ଦାର୍‌ ମୀରପ୍ପର୍ତି ଧର୍ମି ସ୍ଗ୍ଵଭ୍‌ କର୍ରବାର ” 
କେବଲ ସେ ସେତ୍ଭାଚନ ଅଂଶ ଗ୍ରହ୍ରଣ କଲେ ଭାହ୍ରା ଲୁହ୍ନୈ › 
ଅନ୍ଲୁରୁଝ ସାନ୍ଦ୍ର୍ୟ ସ୍ମ ରେ ମଧ ମନ ଦଲାଇଲେ । ଡଡଦ୍ଧାଗ୍‌ 
ଓଡ଼ଆ ସାନ୍ତ ବକସିର ଉ୍‌ନ୍ସଭୁ ଓ ସମ୍ପୃକ ହ୍ରେଜ୍ମାହ ସୁସମ୍ୀ- 
ଲୋଲେଚକ ଚଞ୍ଧର୍‌ଞ୍ଜନ ଦାସଙ୍କ ଭ୍ତଷାରେ କ୍ରଦ୍ଧାସାଇପାରର ସେ 
ଡଶାର୍‌ ଧର୍ମ ବ୍ରଷ୍ଟବରେ ମନ୍ତ୍ରମା ଧର୍ମର ସ୍ଥାଳ ସେଉଁଠି 
ହ୍ରେଉ୍‌ଜା କାନ୍ରିକ ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ରତ ଷେଞ୍ଚକୁ ଗ୍‌ମ୍ଭର୍ତେଇ 
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ହେଜ୍ଦବନ୍ତ୍ର ଡେନ୍ଦୁ ଧର୍ମର ସଙ୍ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଦାନ” ! ବାସ୍ତବକ୍‌ ଓଡ଼ିଆ 
ସାନଦୃଭଂରେ ଯେ କେତ୍ୋଵି ମନ୍ଦୁମା ଧର୍ମ ସମ୍ତଭଲତ୍ତ ଚ୍ରନ୍ଥ ବା 
ତ୍ତଜନାଭ ରନ୍ରଛୁ ଏବଂ ସେଥ୍ବରେ ସେପର ଦ୍ତ୍ବଦରେ ଧର୍ମୀସ୍ଟ 
ଜ୍ବଇ ରନ୍ଧା, ଦ୍ଵ୍‌ଇ ଦଶ ନ,ˆକ୍ନ୍ତ୍ରଷ୍ଵଦ ଉଥା ଆଗ୍ଵର ନଷ୍ଟଭା 
ଘକାଣ ପାଇଛୁ ତ୍ତାହା ସେ କୌଣସି ସାଦ୍ଦ୍ରଜ୍ଯ ଅକ୍ଷରେ 
ଗୌରବ ଦେ୍ଯୋଉକ । ସଭ୍ତ୍ଯୋଷଲ୍‌ବ ଧୃ ସଜ୍ତ୍ଯାଗ୍ଟରଣ 
ବ,ଦ୍ମୋଷାସନନା, ଜାମ୍ଭ ଙ୍କୀଭ୍ଵିଜାୀଦ୍ର ଧର୍ୀଚରଣ ଏନ୍ଗ ଧମ୍ଭର 
ନିଷ୍ପ ବ୍ଦ ରୁପେ ଷରଗଣିଜ ! ସଙ୍କକନର ମଭଙ୍ଚଲ ସାଧନ୍ତି 
ଏଦ୍ବାର ମୂଳ ଲକ୍ଷ୍ଯ । ମି୍ଷ ମିଶି ଏକ ଚନ୍ଧା, ଏକ ଭ୍୍ଵବନା ଏକ 
ମତରେ ଦଷାସଜା ମାଧମରେ ଅବଧଭ ମାଗ ରେ ଭ୍‌ଷ୍ଷାକୃତ୍ତି 
ଅବଲମ୍ବନ ଷ୍ଟକ ଓଡ଼ିଶାର ସୁର ପଞ୍ଞୀରେ ଏ ଧମ୍ଭର 
ସ୍ଵାଧକମ୍ଭୀଜେ ପବ, ।କରେ ଜୀବନ ଅଭଉତବାନ୍ରକ କରଥାନ୍ତ୍ ଓ 
ମନ୍ଦା ଷ୍ପାନୀଙ୍କ ବାଣୀ ଓ ଆଦେଶ ସ୍ତଗ୍ବର କରଥାନ୍ତ । ଏ 
ଧମ୍ମର୍‌ ନାମ୍ଭକରଣରେ ବେଂଚନ୍ଦଏ ରନହ୍ଦଛୁ। ଚଗ୍୍‌ ଚରଉ 
ଧାମ୍ଚ କ ନାର ନାମକରଣରୁ ଏହ୍ରା ଏକ ବ୍ଯତ୍ତନ୍ତମ । 
ମନସଚୋଭ୍ବବରୁ ମଦ୍ଦ୍ରମଭା ନାର୍‌ ଉ୍‌ସ୍ର୍ତି। ନକ ଧମ୍ଭର ମନ୍ୂମମା 
ଵା ହଦ୍ରାସ୍ଥ୍ୟ .ଚାନ କରିବା ତି ଏ ଧମର ମୂଲ ଲ୍ଯ । 
ବିଶ୍ଵନାଥ ଳାଚାକ ମତ୍ତରେ ମଦନ୍ଦୁମା ହ୍ରେଜ୍ଛୁ ମଦ୍ରଦ୍ଧୁର ଚରମ୍ଭ 
ଚତ — — ଅଥ ସଜ ସାହ୍ରାଠାରୁ ଆଦ୍ଵକନଛତୁ ଶୟ ବା ବଡ ନାନ୍ତି । 
ତରାକ୍ସ ଆଜ୍‌ ଅନ୍ଯ କୈଣସି ପାରମ୍ଭାଥବ କ ବା ଦାଶନ୍ମକ ବାଚକ 
ଶଦ୍ଦ ଦ୍ଵାର ଏମ୍ଭାଜେ ସ୍ତକାଶ କର ନାହ୍ବାନ୍ତ୍ । ଅଭ୍ଧାଜ 
ର୍ରଜେନ”ରେ ହନ୍ଦ୍ରମଭା ଶରକୁ “ମେଲା” ଅର୍ଥରେ ନଆଟ- 
ଯାଇଛୁ ! ସ୍ବମ୍କ୍ତେଇ ବାସ୍ତବରେ କଦ୍ଦୁଛନ୍ତର ¬ ମଦଦୁମା ନାହଭଵି 
ସେହୁ ମଥାପରେ ଅଛୁ ସେଉଁ ଆଡେ ମୁଖ କଲେ ଆଗକ୍ସ 
ହରେ କନ୍ଧ ଅନ୍ଧ ନା ନାମ୍ମନି ସେଉି ଅଦ୍ରାଦୁର ନୁହେ › ଅଣି ନେଇ 
ଥୋଇବାକୁ ବନ୍ତ ସଂଶସ୍ତ” ଏ ଚ୍ଧା ଦାଶ “ଜକ ଚଲ୍ଥା 
ଚ ହୁ ବା ଷରମଚାସ୍ଥୀର ସ୍ବରୁପ ସମ୍ପଦରେ ୦କ ଏନ କଥା 
କୁହାଯାଇ । “ଭୁଦ୍ଧରେ ଓଜ୍‌ରେ ଓଡୁ ହାଲ୍ତକେ', ସେହ୍ଧ 
ବଦ୍ଧ ଗଦାଥ ଅନ୍ତ ଦୁରରେ ଅନ୍ତୁ । ସେ ସୁଣି ଅଭ ନକରେ 
ମଧ୍ୟ ଅନୁ ! ଚାକୁ ଯେ ଜାଣିଷାରେ ଚାର ଅନ୍ତ ନକରେ ସେ 
ଅଚମ୍ଷି ଭ । ସ୍‌ମ୍ଭକ୍ତେଇ କନ ସାଧାରଣଙ୍କୁ ସମ୍ଚୋଧନ କରି 
କଡ଼ଛନ୍ତି¬ 
“ଆରେ ମୂଢ଼ ଜରେ ଅଲ୍ଞାଳ ଅସୁରେ ଲଭ ସତ୍ତୟଧନ ପଷଥ 
ଜାମ ବ୍ରଦ୍ଧ ନ୍ତ ମାସ୍ତା ମୋହେ ଦ୍ରନ୍ଧୀ ଦେଖୁ ଦେଖୁ ନିକ ଦ୍ର” 
ଧମ୍ଭ ସଥ, ସତ୍ତୟଟଥ ପ୍ରକ୍ଷ୍ଣ ପଥ | ଏଦ୍ରା ଦି ମ୍ମାନନବକୁ 
୍ରେସ୍ସ୍‌ ପଥରେ ଆଗେଇ ଚଜେବ -- ଏ ବ୍ରଶ୍ଟାସଟ ଏ 
ାର୍‌ଣୀ ମନଦ୍ଦମ୍ଭା ଧର୍ମ ସାଧକ ମାଲଙ୍କର ସୁର୍ଷ୍ତ ାନ୍ଦାରେ ଅୁଲ୍ | 
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ଏବଂ ଏହ୍ରା ନ୍ତି ବଶ୍ଵର ସକଲ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଧମର ଶାଶ୍ବଭ କର୍ତା, 
ସେଝାଜଙ୍କ ମ୍ତରେ ଅନଲ୍ପରକତ୍ରା ସ୍ଥଳ ଜଷ୍ୟ କ୍ଷ, ସଞ୍ଧା', 
ହୋମ ଯନ୍ଷମାଦ୍ଧ ଅନୁଷ୍ଟାଳକ ଆନରଣ କ୍ତ ନଲହ୍ଦେ । ଭଶ୍ତ୍ତ୍ରବ 
ଅସ୍ଥ ଳବେଦନ ଓ ରରୁ ସେବା ନଦି ସାଧକର ଷରମ୍ଭ କର୍ତବ୍ୟ । 
ଏହ୍ରା ଦ୍ଵାଗ୍ବ ଦଧି ଭକ ଭଗବାନଙ୍କର ସମ୍ମୀପବନ୍ତୀ ହ୍ରୋଇ 
ଘାରବ ! ତେଣୁ କହୁଛନ୍ତ୍ତ 
“ଜପ ଉପ; ସନ୍ଧ୍ଯା ହ୍ରୋମଭ ସଜ୍ଞ ଢେକ ଧର୍‌ ନରବେଦ ପଥ, 
ଆସ୍ଥ ଭଗତ୍ତରେ ଏ ମୃତ ସଂସାରେ ମଣିଲ୍‌ ମୁଁ ଏକମ୍ପ୍ତ, 
ଭଟର୍ତ ଅଙ୍ଗ? ପ୍ରଭୁ ଅଙ୍ଗ କାଣ ଇବ ରୁଷେ କରି ବିକେ, 
ଗୁରୁ ଚରଣକ୍ତ ଗିଷ୍ଯ ଭଜ ଆଇ ® ଗୁରୁ ଶିଷ୍ୟକୁ ଭଜେ” 
—ସ,ର ରନ୍ତାମଣି 
ଗ୍ୃରୁଙ୍କ ପାଇଁ ଶିଷ୍ଯ ଏବଂ ଶିଷ୍ଯ ପାଲ୍‌ ଗୁରୁର ସ୍କ 
ଏସ ଦଵଦଦାର ଦନ୍ତ ଚନ୍ତା ଦ୍ଵାଘ୍‌ ଉ୍ତଦ୍‌ ରୁକ ତ୍ରୋଇ ଗୁରୁ ବାଦ- 
ଷ୍ରେଣ୍ଠିକ୍ସ ‹ ଗ୍ରଗ୍ବର କର ସାଇ ଅଛନ୍ତ୍ର । ସେ ଥଲେ ବ ଦତୁଞ୍ଜାମୀ 
ଏବ ସେ ବଵ ଦୁଲ୍ଞାମୀ ତାଙ୍କ ଦୃଷ୍ଂରେ କୌଣସି ବକଲ୍ ତ୍ଵବ 
ଜଥାଏ । କ୍ଞସ୍ଞ ଦୁଇ ପ୍ରକାର: ¬ ସବଜଲ୍କ ଓ ନବ କଲ୍କ | 
ନବ କଲ୍କ ଞ୍ରାଜଚୀଳର କର୍ବକାର ଭ୍ତ୍ରବନା ମାନ 
ସବିକଲ୍କ କ୍ତମୀ ସାକାର । ଆଧ୍ଧାସ୍ଥିଂକ ମ୍ଭାଗରେ ସ୍ରାଧକ 
ସ୍ଵ୍ଚ୍ତେଇ ଏପର ଉଚ୍ଚସ୍ତରକ୍ତ୍‌ ଯାଇପାରଥୁଲେ | ଯାହା ଝଲରେ 
ସେ ବିର୍ବଃ ବସ୍ତୁ ଭୁମାର ଜ୍‌ଷଲ୍‌ବ ଧ୍ବ କରିପାରସ୍ତଲେ । ନାଲେ 
ସୁଖ ମସ୍ତ ସଃ ଭୁମ୍ଭେବ୍ ସୁଝମ୍‌ ¬ ଏଦ୍ରାହ୍ି ଅଲ୍ ତାଙ୍କ 
ସାଧନାର ଭୁମି ଓ ଦର୍ଶଳର ଅଭ୍‌ମୁଖ୍ୟ | ଢେଣ୍ଡ ସେ ବ୍ୟନ୍ତଗରତ 
ପରିବର୍ଭୈ ବଣ୍ବ୍‌ ଜନଜୀ ତ୍ତଥୀ ସ୍ଥାଙ୍କକଙୀନ ମୂ ତ ଚଲ୍ତାରେ 
ମ୍ପ ୍ତ ରନ୍ଧା ଜତ୍‌ ରୁକ ଢ଼ୋଇଥ୍ବଲେ | ସମ୍ଭଗ ବଶ୍ବର ମାନବ 
ସ୍ତମ୍ମାଳର ମୁତ କାମନା କର ସେ କଦ୍ଦ୍ରଛନ୍ତ୍ରା ¬ 
“ଟ୍ରାଣୀଙ୍କ ଅର ଦୁଃଖ ଅଗ୍ରମିରତ 
ବେଖ୍‌ ଦେଖ୍‌ କେଦ୍ର ସହୁ, 
ମୋ ଜୀବଳ ପେ ଜକେ ଗଡ଼ିଆଜ୍୍‌ 
ଜଗତ୍ତ ୍‌ଙ୍ବାର ହ୍ରଦ | 
ସଭ ରନ୍ାମଣି 
ଏ ସ୍ତ୍ର, ଏ ର୍ା, ଏ ଅଦର୍ଣ୍ ବାସ୍ତବିକ ଅନୁଙ୍କ ଅଜନଯ 
ଓ ଅସାଧାରଣ ! ମନ୍ଦୁମ୍ମା ଧର୍ମୀ ସାଧକ୍ାାରନେ ଅରୁଷର ଦ୍ତପାସକ | 
କନ୍ତୁନରୁଷର ରଲ୍ଧା ମଧ୍ୟା ସେମାନେ ଷର୍‌ହ୍ରାର ଜର୍‌ ଜାହରାନ୍ତ୍ର 


ଅଥବା ଭୁଷର ଅରୁଷକୁ ସିବାର ସାଧଜାରେ ସେମ୍ଭାଜେ ରଜତ, 
ଯଥୀଥରେ ସ୍‌ମରଭୋଇ କହୁଛନ୍ତ 


ରୁଷତୁ ଅରୁଷ ଞରୁଷରୁ ରୁଷ ନ 
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ସସ ଦଵେ ରେ ହର 
ଭଗତ ଆରତ୍ତ ବାଜା ବନ୍ଧୁ ଅଛ ଅରନ୍ଷକୁ ଦରକାର ।” 


ସୁନଶ୍ତ ବଦ୍ଧ ଳରୁଷଣ ଗୀତାରେ ସ୍ମ୍ଭଭୋଇ 
କହୁଛନ୍ତ୍ର ¬ ବ,ଦୁରଂ ମରୁ ସଂଷକ ରେ 
“ରୁପ ସ୍ତାସ୍ଟେ ଦଶୃଅତ୍ତୁ ସାକ୍ଷାକେ ଅରୁଷ 
ଦେଦ୍ବ ସ୍ରାସ୍ଟ ଭଶ୍ବଅନୁ ଅନେହ୍ର ସ୍ତରୁଫ” 


ଉ୍ରପଳଷଦରେ ୦ କ ଏନ୍ସ କଥାନ୍ତି କୁହ୍ମାଯାଇଛୁ 


ସଙ୍କେୟ ସୃ ଗୁଣାଭାସଂ 
ସଟତ୍ଦ୍ରାସ୍ଵ ବଜ୍୍ତମ 


ଏଦ୍ୁଷର ଦଚ୍‌ରତ ଦେଖିଲେ ମନେ ହୁଏ ସ୍ତ ଅଦା 
ଏମ୍ଭାନଙ୍କ ସ୍ରାଧନା ମାଗ ରେ ଓଞ୍ଣାର ସେନ୍ଦ୍ର ଚଗ୍ବଚରତ୍ତ 
ସଥମ୍ଚନ୍‌ୟ୍ତ ବାଦ ହି ପ୍ର୍ପଝିଭ ଦ୍ରୋଇ ଅନ୍ତ । ଏ ଦେଶର 
ଧାମ୍ଭ ଭ ଢ୍ରଥା ସନ୍ଧ ଗର୍‌ମ୍ଚଗ୍ଵ କାଦ୍ରାକ୍ସ ଗ୍ରେ କାଦ୍ରାକୁ ବଡ 
ଏର କନ୍ଧବାକୁ ଦ୍‌ ଧା ବୋଧ କରୁ, ଷରମ୍ଧ ସଦ୍ଭ ମତକୁ 
ଜେଇ ଏକ ମିଲଜ ମଣ୍ଡପ ସଷ୍ଟ କରନ୍ତୁ ସେଉ୍ଵିଠି ସଦ୍ଧ 
ତର କିଛୁନା କହୁ ଲକ୍ଷଣ ଗରଦୂଷ୍ ହେବ । ଆଲୋଚ୍ୟ 
ଧର୍ମଧାଘ୍‌ରେ ମଧ ଠକ ଟେହୁଷର ସମ୍ଭନ୍‌ ସ୍ତ ମୂକ ଭାବରେ 
ଆଦଶ ରଦ୍ରଛୁ । ତେଣ୍ଡ ଏ ଧର୍ମର ସ୍ଥାଧକମ୍ଭାନେ ଗୌଡଡୀସ୍ତ 
ବୈଷ୍ଣବ ଧମ୍ମଲ ଭଭ୍ତବାଦ ! ଓଡ଼ଶା ତଥା ଞ୍କାନ ମିଣା ଭଣ୍ଡ 
ବାଦର୍‌ ନପୁଣ ବହ୍ଧତ୍ତରବ ଓ ତାନ୍ତ୍ଵଇ ମଭାଗରେ ପି 
ବା ଦ୍ରାଣ୍ଡ ବାଦକ ସମ୍ଭକ୍‌ ଭ କର ଏଳ ଆଗ୍ଟରଛ୍ଡ ଜ୍ଭଦାର 
ଧର୍ମଧାଗ୍ଵ ପରବର୍ଭିନ କର୍‌ ସାଇ ଅନନ୍ତର । ବାହ୍ଯ ଦୁତ ରେ 
ଦେଖିଲେ ଭମ୍ଷ ଜ୍ଥାନ ଓ ଭଲ୍ତ ଏହ୍ ନ୍ଧ ବଧ ସୋଗ ଧାରାକ୍ଧ ଏ 
ଧର୍ମରେ ସ୍ବାକ୍ଷରତତ କନ୍ତୁ ମୋଵିଏ ବଷସ୍ଟ ଏ ଧର୍ମର ଲସ୍ପଣଣୀସ୍ତୁ —- 
ତାଦ୍ରା ହେଉଛ ଏହ୍ରାର ସମ୍ପତତା ଦୃଙ୍ଗି । ଏହ୍ର ସମ୍ତତ୍ତା ଦୃଷ୍ଟ ଭି 
ନମେ ଭଲ ଏବଂ ଉତ୍ତ ଜମେ ଞ୍ାନ ଏବଂ ଜ୍ଞାନ ମେ ଆଜ୍ଞାରେ 
ଶରଣ ଡ୍ରୋଇଅନ୍ଥୁ । ମନ୍ଦ୍ରମା ଧମ ପଶ୍ଚସୂଷ୍ଠ ଓଆ 
ସାନଦୁଭ୍ୟରେ ଏର ଆକାର ବନୁଲା ଜ୍ଵଲ୍ଷେଖ ଦେଖିବାକ୍ତ ମିଲେ । 
ଶାସ୍ଟୃକ୍ଞାନ, ତତନ୍ତରମନ୍ତ୍ ସୋଗ, ଦେବାଦେସୀ ଜଵଷାସଜା ସ୍ତ୍ର 
ଏମ୍ଭାନଙ୍କର ଧେୟ୍ଟନ୍ଲହେ । ମ୍ମ ସ୍ାଧନୀରେ ଏମାନେ ଏକ 
ସ୍କାର ବମ୍ପୁତୀ ହେଲେ, ମଧ୍ୟ ଜଵଷନଷ୍ଠଦ ବେଦାନ୍ତ ଦଶ 
ତନ୍ତ୍ରାଦଦ ଶ୍ରାସ୍ତ୍ଵର ସାର ମ୍ଭ ଗ୍ରଦ୍ମଣ ଷ ,ସଂକ ଏମ୍ଭାନଙ୍କର ଧମ୍ଥ 
ଅର୍‌ ସୁଷ୍ଟ ହୋଇଅଛୁ । ତେଣ୍ଡ ଏହାର ଅଙ୍ଗରେ ଶଲ୍ଧାରେ› 
ରଲଣୀରେ ବହୁମଭ୍ତର ସନ୍ଧି ଲିତ୍ତ ରୂପ ଦେଖିବାକୁ ମିଲେ । 
ଏ ଧଞ୍ଚର୍‌ ସଂଘ ଚେତ୍ତଜା ଜସ୍ବମ୍ଭ ଶଙ୍ଗଲା ଅଗ୍ଟରନଷ୍ତଭ୍ତା 
'କ୍ଜନ ଗାଲୀ, ଆସନ ଗ୍ରସ୍ଟୋଗର ଧାର୍‌ଦେଖିଲେ କ୍‌ଷରୋକ 
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ମତ୍ତ ନ୍ତି ସ୍ଥ ଭ ହୁଏ । ଓଡ଼ିଆ ସାନ୍ଦ୍ରତ୍ଯରେ ଶୁ „ଭି ନଖେଧ 
ଗାଁତ୍ତା, ସ୍ଥଭ୍ତ ଣିଲ୍ଧାମ୍ମଣି ଅଚତ୍ନଖ ଭଜନ, ବୈଂ ନ୍ତ ଚୀଭ୍ତା, 
ମ୍ମ ମଣ୍ଡଲ ଗୀତ୍ତା, ଘଵ୍ଭତ'ଇ ଭଜନ, ଚନ୍ଧୃସ୍କ ବ,ଦ୍ଦୁଗୀତ୍ତା 
ଚଉ୍ତତ୍ତକ୍ଷା ଧନନ୍ତକ ବଦ୍ଧ ନିରୁପଣ ଗୀକ୍ାଟ ସତ୍ତଯ ଅନ୍ଦ୍ରମମା 
ଧର୍ମ ସ୍ରର୍ତ ପାଦକ ଗ୍ରନ୍ଥାଦ ଅଲ୍ଲେଚନା କଲ୍‌ ଏକ ପରମ 
ସତ୍ଯ ସ୍ର୭ତ୍ତ୍ଭ ହୁଏ । ତ୍ାଦ୍ରା ହ୍ରେଉ୍‌ଛୁ ଏ ଧର୍ମର ସାଧକ 
ବା ଉକ୍ତର୍‌ “ଶର୍‌ଣାଗରତ” ଉଥା ଅସ୍ତ ସଥମପପ ଣ । ଏହ୍ରାଞ୍ଚି ଧର୍ମ 
ସାଧନାବେ ଷ୍ଟ ହୋଇ ଉଠିଛୁ । ତେଣୁ ଗ୍‌ମ୍ତ୍ଟ୍େଇ ବଦ୍ଧ 
ଜରୁଷଣ ଚୀଢ୍ତାରେ କହୁଛନ୍ତି — 

ଙ୍କା ଜେନ୍ପେ ଗୃଦ୍ଧିବାକୁ ବଡଇ ଦୂଗଂମ 

ବେକ ଦୁକ୍କରେ କେନ୍ଦ୍ର ଜାନ୍ତି ଗମ୍ଭାଗମ, 

ରଦ୍ଦ ବ ହୋଇଲେ ରଦ୍ଦ ନଜ ଦ୍ଦଏ କାଦ୍ାକୁ 

ନଗମ୍ଭ ଭ୍‌ଭରେ ଦରଜ ଯାଇଛୁ ମନକୁ 

ଲେଉ୍ଜଝି ନ ଗଟେ ସେ ସେ ଅପାଲ ଵଶ ବନ୍ଧ 

ଅସ୍ଟରେ ଭେଵିବ ଜାକ ଘେଳ କେଉ୍‌ କର୍ମ ।” 

“କରନ୍ତୁ ଦୁଝି ଆଣା କଲେ ଉର୍ତବା ହେଉଛୁ 

ଗର୍‌ ଯୁଗରେ କାହାକୁ ଦେଖା ନ ଦ୍ରେ୍ଵଛୁ” 

ଷିଣ୍ଡ ବ,ଦ୍ଦାଣ୍ଡ ବାଦରେ ସେ ବଶ୍ଟାସ କରନ୍ତ୍ର । ଜେଣୁ 
ବ୍ରଦ୍ମ ନରୁଷଣ ରୀଭାରେ ସେ କଡ଼ୁଛନ୍ତ୍ର — 

“ତ୍ଭଵେ ଗୁରୁ ଗର୍ତ ମୂକଭ୍ତ ଜୀବର୍‌ କର୍ତା 

ଏ ଥିଣ୍ଡ ବ୍ର ଦ୍ଦାଣ୍ଡ ମ୍ଥା୍ଚୀ ଆଜ୍ଞାରେ ରଚତ୍ତା 

ଷ୍ତେ ଗୁରୁ ଗଭ ମୁକ୍ତ ଜୀବର ଭରଢତ୍ତା 

ଏ ପିଣ୍ଡ ବହ୍ରାଣ୍ଡ ସ୍ଥାମ୍ମୀ ଆଜ୍ଞାରେ ରଚତତା” 
ସୁନଶ୍ତ ବଣ୍ଟନାଥ ବାବା ଡାଙ୍କର ଏକ ଭଜନରେ କନ୍ଦ୍ରଛନ୍ତି"— 

କ୍କାଳ ଭୁମିର ମଧରେ ହ୍ରୋଇବ ସ୍ରବେଶ 

ସଂସାର ବଷସ୍ଟେ ସଦା ହ୍ରୋଇଦ ଉଦାସ” 

ସମସ୍ତ ଜ୍ଞାଜର ଅଶ୍ରସ୍ବ ଢ୍ରେଲେ ମଧ୍ଧ କ୍ଞାନକ୍ତ ଶ୍ରେସ୍ଵ ବା 
ଚର୍‌ମ୍ଭ ପଢୁ ବୋଲ୍‌ ଗ୍ରହଣ କର୍‌ବା ଦଵଚିତତ ନୁହେ । ମାକୁ 
ସ୍ତଭ୍ଧନ୍ଧର ସେବଳ ବା ଦୀସ ଭ୍ଵବରେ ଜୀବନ ଯାପନ କରବ୍ଭା 
ଉରି । ଏଠାରେ ଭ୍ତଭାବ ବା ଆସ୍ଥ ସ୍ତମ୍ଭ ଅନ୍ତଗ ଭ୍‌ଉ | 
ମନ୍ଦିମ୍ମା ଧର୍ମର ଆତ୍ତ୍‌ ଏକ ସ୍ଲୁ୍‌ଗଗ୍ଵଧା କକ୍ତ ଜସ୍ଟକ୍ଧଷ୍ଣ ମଧ୍ଯ ସେନ 
କଆ କନ୍ଧୁଛନ୍ତି¬ 

“ଣ୍ଣ ଆହେ ଭଜ୍ତକନ ଶୃଣନ୍ରେ ଡାଙ୍କ ଲିସ୍ଷଣ 

ଦଶ ନ ମଣ ଜ ଣେଷ ଭୋଜଗନେ ସ୍ଥାଣ ତୋଷଣ ° 

ଜଗୁ ଣ୍ଢ ତ୍ତଳନାଷଦ ଗାସ୍ଟଟନ ଭଜ ସ୍ରମ୍ୋଦ 

ସତ୍ତଯ ଶାନ୍ତ୍ର କ୍ଷମା ଦୃଦ୍ଦ ଦସ୍ତା ସୁମନ ସ୍ତସନ୍ତ୍ର ।” 
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ଦଣ ନ ଖର ନ ସହ ଗୁଣ ଭଜନ ଏହ୍ରାର ଆଦଣ, 
ତେଣୁ ଆସ୍ଥ ଳବେଦ୍ଦନ ଭ୍୍ତାବ୍ତ ଏଠାରେ ଖଟ ଡକ୍ୁ ସମ୍ଭାଳରେ 
ପର୍‌ମ୍ଭାର୍ବଧ ଦେବରଜାଙ୍କୁ କର୍‌ ଅନ୍ତଗ Ka ଭାବ ଜଣାଇବା 


ଏକ ସାଧାରଣ ପ୍ତ । ଏହ୍ରା କେବଲ ମନ୍ଦ୍ରମଭା ଧର୍ମୀ ସାଧ୍ୟ 


ସନୁମମାନଙ୍କର ଚଲର୍ଣୀରେ ଷରଦ୍ଧଷ୍ତ ଭଦ୍ରା ନୁହେ । ସେ 
କୌଣସି ଦ୍ବୈଭ ଭାବାଷନ୍ତ୍ର ଧର୍ମ ଧାଗ୍ଵରେ ଏ ସ୍ଵର ଆରର୍‌ଭ୍ତ | 
ଦେବଲ୍ତା ମନୁଷ୍ୟର ଅନ୍ତନିତଦଭ ବଦ ଜାଣିପାରଲ୍ତ ବୋଲ୍‌ ସେ 
ଅଲ୍ତର୍ାମ୍ମୀ । ନମ ଧର୍ମର ବନ୍ଧୁ ସ୍ବାଧକ କବ ବାର୍‌ବାର ଏହ 
ଅନ୍ଧର୍ଥାମମ ଜଗଣ ବ୍ର ଦରଦ ସ୍ଥାଥ ଜା କର୍‌ଛଲ୍ତ | ଅନ୍ତର୍ଶାମମୀଙ୍କ 
ସ୍ଥାଥ ଜା ବହୁ ଗ୍ରନ୍ଥରେ ଅଭ୍ତ୍‌ବ୍ୟଞ୍ଜ ତ୍ତ । ଶ୍୍ତଷଥ ବର, ଦ୍ୁଣରର୍‌ 
ଉ୍‌କ୍ ଅଛୁ — 
ମନୋ ଦେବା ମନ୍ୁଷ୍ଯସ୍ଯା ଜାନନ୍ତିର 
ମନସା ସଙ୍କଲ୍ୟସ୍ୃଭ ଉତ୍ତୁ ପ୍ରାଣମ୍ଭପି ପଦ୍ଯରେ 
ପଧ୍ୟଚେ, ସ୍ବାଣଣାବାଉଂ ବାର ଦେବେଉ୍ଯ 
ଅଚଣ୍ଟେ ଯଥା ସୁ ରୁଷସ୍ୟ ମ୍ଭନଃ 
ଉମ୍ଟାଦେର ଦୃଷ୍ତି ଣାଉଯନ୍‌ କୁ । 
(ଶଭଷଥ ବ୍ର |ଦ୍ମଣ କା ୩୪୮୨, ୫-୮) 
ଅଥୟ ନ୍ତ ଦେବ୍ରତ୍ତା ନ୍ମୁଷ୍ଯର ନ କଥା ଜାଣି ଷାରନ୍ତ, 
ମନରେ ସେଉଁ ସଙ୍କଲ୍ୟ ଉ୍‌ଦତ୍ତ ଦୃ ଏ ଗ୍ରାଣ ଷର୍ପାନ୍ତ ଆସ । 
ପ୍ରାଣରୁ ବାସ୍ତୁ ପର୍ପାନ୍ତ ଦାସ୍ତୁ ` ଦେବକ୍ତାକକ ଜଣାଇ ଦଏ କ 
ମନୁଷ୍ୟର ମନରେ କର୍ତବବ ଗୁର୍ଷ ତ୍ତ ହ୍ଵୋଇ ରଦ୍ଦ୍ୃଛୁ । ବୋଧନୁୂଏ 
ମନ୍ଦା ଧର୍ମର ସାଧକମ୍ଭାନେ ସର୍ଯ୍ଯେଷାସକ ଏକବ ସ୍ବୌର 
ଉଉଷାସ୍ତନାରେ ଏମାନଙ୍କର କଣଶ୍ଟାସ ରଦ୍ଦ । ଢେଣ୍ ଏମାନେ 
ସ୍ତତ୍‌ୱରେ ସର୍ଫା ନମ୍ଭସ୍ଟାର କଥା ସୃର୍ଫୟୋପାସନା କରଥାନ୍ତ । 
ସୁଣି ଫା 'ଷଙ୍ବରୁ ଏମ୍ଭାଳଙ୍କର ମାରା ଖାଦ୍ଯ ଭତ୍ରା ଖାଇ 
ଲଅନ୍ତ । ଗନ୍ଧ ଆଗମ୍ଭରେ ସେମ୍ାଚନେ କୌଣସି ଖାଦ୍ଯ ଗ୍ରନ୍ରଣ 
କରନ୍ତ ନାନ୍ତି । ବରଂ ଦ୍ରପାସନା ଅଥବ୍ରା ନାମଙ୍ରୀଲ୍ବିନରେ ମଙ୍ଗ 
ରଦ୍ଧନ୍ତ | 
' ତନ୍ତ୍ର ଶାସ୍ବରେ ସଂଧାର ସ୍ଥୁର ଗାନ କରସାଇଛୁ । ସଞ୍ଷା 
ହ୍ରେଉ୍‌ଛୁ ସିଦ୍ଧି ସ୍ତମ୍ଭ । ଏହ୍ର ସମସ୍ତ ନୋହ ନାମ୍ମା ଏକ 
ଗଷ୍ଷସ୍ଥୀର ବେଲା ¦ ସ୍‌୍ସିଙ୍କର ଅବରୋଧକ ଧୀ ବନ୍ଦନା 
.କରବ୍ରା ମୂଲଝର ସେ ` ଅଭୁମନ୍ତ୍ର ଭ କଲ କମ୍ଷେଷ କର୍‌ସଯାଏ 
ସେହ୍ସ ମନ୍ବିଭ ବଳରେ ସେ ଗ୍ଷସୀ ଗଲା ଏ । ଚେଣ୍ୂ ଏ ସମ୍ପସ୍ତ 
ହ୍ରେଉ୍୍‌ତୁ ପରମ ସୁରୁଷଙ୍କ ରଲ୍ତାର ପ୍ରକୃଷ୍ଣ ସ୍ତଭସ୍ତ । ଚେଣ୍ଡ 
ସାଧ୍ଯ ଏ ସସ୍ଟରେ ପରମଭାଥ୍‌ କ ଚଲ୍ତା କର୍‌ ସକଲକ୍ୁ ଗ୍ରାସ୍ତ 
ହୁଏ | ଯଥାର୍ଥରେ ବକ୍ୁ ଧମୌନ୍ତ୍ତର ସୁଗ୍ବଣବରୁ କୁଦ୍ରାଯାଇଛୁ ¬ 
ଛଣ୍ରାବସ୍ରାନେ କଥା ସ୍ରଦୋଗଷୋ ଧାଳନେନସନତୁଃ ପ୍ପରୁବଷଣ କାର୍ଯ୍ୟଃ 
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ଧାଚନେନ ଦୃଷ୍ତ୍ୟା ସ୍ଵରୁଷଂ ପରନ୍ତୁ ବମ୍ଭକୁ ଦେଦ୍ରଃ ସକଲକ୍ଧମେର 
ବଷ୍ପ ଧମୌନ୍ତର୍‌ ବର ସ୍ଗ୍ବଣ। ର୍ର୍ର୍‌ ଶେଷ ଏବଂ ସଂଧାୀ 
ସ୍ରମ୍ଚୟଏଦ୍ସ ସ୍ତମ୍ଭସ୍ଵରେ ଧାନ ଦ୍ଵାଗ୍ଵ ଯନ୍ତୁ କର୍‌ ଥି ସ୍ପଭୁଷର 
ରନ୍ଧା କରବ । 


ସର୍ଗ ହେଉଛନ୍ତି ସକଲ ଓ ସ୍ଣସ୍ତକୁ› ମନ୍ର୍‌ ଅଥ 
ଭେଜ । ମନ୍ସ ସାହ୍ରାର ଅନ୍ଦୁ ସେ ଅନ୍ଦ୍ରମା"େକୋବଲ୍ତ ¬ ସେ 
ସ୍ର୍ଫା । କଏ କନ୍ଧ ସେ ମନ୍ଦ୍ମ୍ପା ଧର୍ମ !୍ାଟଜ ଏକାନ୍ତ ଭ୍ଵବରେ 
ସୌର ଜୂଷାସକ ନୁହନ୍ତ୍ର ? 

ର୍ଫ ଯଥା ସ୍ର ଲୋକସ୍ଯ ଚମ୍ଷଃ 

ଜଳ ଲ୍ଷ୍ୟରେ ଗ୍ଟୃଷ୍ଟ୍‌ ସେ ଙ୍ାହ୍ର୍ଯ ଦୋଖୌଃ 

ଏକସ୍ତଥା ସଂ ଭୁତ୍ଭାଲ୍ତ ଘସ୍ଥା ନ ଲ୍‌ଷ୍ଯରେ 

ଲୋକ ଦୁଃଖେନ ବାହ୍ୟ | 


ଅଥ୍ୟକ୍ର ସ,ର୍ପା ସେଷର୍‌ ଜୀବ ମାର ଦଦଣ ଜର କାରଣ 
ହୋଇ ଗୃ୍ଷ୍‌ସ ଷାଷ ଓ ଅସୁର ଦଶ ନାଦ୍ଦ ରୁଷ ବାଦ୍ୟ ଦୋଷ 
ଦ୍ଵାର ଲ୍‌ସ୍ତ ତୁଏ ନାନ୍ତି ସେନସର ସମ୍ପସ୍ତ ଜୀବର ଆସ୍ଥା ଏକ 
ହେଲେ ମଧ ଜଗର ଦୁଃଖରେ ଲ୍‌ପ୍ତ ହୁଏ ଜାନି । କାରଣ 
ସେ ସକ୍ସ୍ୁଠାରୁ ଭ୍ନ୍ତ୍ର ସେ ବଦ୍ଧ । ଶ୍୍ତଷଥ ବ୍ରାନ୍ମଣରେ 
ଆଦ୍ଦତ୍ତୟ ପ୍ରଶଂସା ପ୍ରସସଙଂରେ କୁଦ୍ରାଯାଇଛୁ ¬ ଆଦର ହ୍ରେଜ୍‌ରନ୍ତ 
ଆଶାବାଦ୍ଦଭ ବଦ୍ଧ । ମଭନେ ଦୁଏ ସ୍ପୌର ଉପାସନା ସହର 
ମଦ୍ଦ୍ର୍ଭା ଧର୍ମର୍‌ ସମ୍ତୃନ୍ଧ ଘନଷ୍ପ । ସୁଉଶ୍ଧ ଏ ଧର୍ମର୍‌ ସ୍ଥାଧକମ୍ାଚେ 
କୁମ୍ଭ୍ୀଷ୫ . ପର୍ଧାନ ପଙ୍କ ଭୁଷାଦୃର୍ତି ଅବଲମ୍ବନ କରନ୍ତ । 
ଏମ୍ଭାଚନେ ସୁଝି ଅବଧ୍ବକ୍ତ ଏବଂ ବେ ର୍ଵଗୀ । ବେ ଗୁଵଗୀ ଶଦ୍ଦର୍‌ 
ଅଥ - ସକଲ ବଷସ୍ଟରୁ ବତର ହେବା । ସେ ଯାହ୍ରା ହେଉ 
ମନ୍ଦ୍ରା ଧର୍ଜର୍‌ ସାଧକମ୍ଭାଚେ କୁମ୍ଭ ଦୃକ୍ଷର ଷ୫ ଦ୍ରା ବଲୁକଲ 
ପର୍‌ଧାନ କରନ୍ତ୍ର ଏବଂ ଏହୁ ପର୍‌ଧାନରେ ଏକ ବେ ୍ଞକ 
ସତ୍ତୟ ଅଲ୍ଧଗ ଭ୍‌ ଉତ । କୁନ୍ତ୍ରୀଃ ରକ୍ର ବର୍ତ୍ତ । ସର୍ତ ମଧ ରକ୍ତ 
ବର୍ଷ୍ତ । କଏ ଜାଣେ ସମର୍ଯାଙ୍କ ରଣି, ସ୍ର କ୍ୃମ୍ତ୍ୀ ଦୃକ୍ଷର ଏକ 
ଜଗ,ନୂ ସମ୍ତନ୍ଧ ନ ରଦ୍ଛଥ ୨ 


ଅଜାମେକାଂ ଲୋେନ୍୍ରକ ଶକଟ କୃଷ୍ଣ ¬ ପରମ ଶର୍ତ ସେ 
ସେ ସ୍ରଥମ୍ମରେ ଲେଦ୍ର୍ତ ବର୍ତ୍ତ ¬ ସର୍ଥାଛଂର ପ୍ରଥମ୍ଭ ପ୍ରକାଶ ଦଳି 
ଲେଦ୍ସଭ ପ୍ରକାଣ । ଶେଷ ପ୍ରକାଶ ହଧ ମେନ୍ଦ୍ର ମ୍ବେଦ୍ର୍ତ ବ୍ଧ 
ପ୍ରକାଣ ଆଉ୍ଵକ ଏ ଧର୍ମର୍‌ ସାଧକମ୍ମାଳେ ଗେରୁଆ ବସନ 
ଘର୍‌ଧାଜ କର୍‌ଆାନ୍ତରଧ ସ୍ବଣି ଦ୍ରଦ୍ମଣାଦ ଦ୍ଵଇ ବର୍ତ୍ତି ବ୍ରଶେଷଃ 


ବଦ କୁ ।।ଦୁଣ ଘରୁ ଭଷା ଗଡ଼ଣ ବା ଖାଦ୍ଯ ଗ୍ରଦୃଣ ଏ ଧର୍ମରେ 


ନଷେଧ | ଏଥ୍ବରୁ ଅନ୍ଧୁମିଭ ହ୍ରେଦ୍‌ ନାଦ୍ବି ଯେ ଏମାନେ ବୁଣ 
ବ୍ରଗ୍ଲେୀ ବ୍ରା ବ୍ଟାଦ୍ଧଣ୍ାନକୁ ଏମ୍ଭାନେ ଘାଣା ଚ୍ଷରେ 
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ଦେଖନ୍ତ୍ର ୨ ବରଂ ଆତ୍ମ ମ୍ତରର୍‌ ଏମାନେ ବ୍ର ଦ୍ଧ ସ୍ପକୁ ବଷବର୍ର 
ଜ୍ଞାନ କରନ୍ତ ଏବଂ ଏଦ୍ଧ ଆଶଙ୍କାରେ ଏମ୍ଭାନେ ବ,ଦ୍ଣ ଗବଦ୍ରୁ 
ଖାଦ୍ଯ ଗ୍ରହଣ କରନ୍ତ୍ର ଉାନ୍ତି | 

ନ ର୍ବଞ୍ଚଂ ବରଷ ମିତ୍ତୟାତୁ ଵ,ଦ୍ରୁସ୍ଧଂ ବଷ ମୁଚ୍ୟରେ 

ବଷଂ ଏକାଙ୍କୀନଂ ଦ୍ରନ୍ତ ବହ୍ଧୁଷ୍ଧଂ ସୁଦ ଗୌନ୍ଧକମ୍ଭ | 


ବିଷ୍ଣ ପୀଜରେ କେବଲ ଏକାକ୍ରୀ ଜଣେ କଲଳକ୍ତ 
ଜାଶଳରେ କନ୍ଧ ବଦ୍ଧସ୍ଧ ଜଳ ସ୍ପ ଷୌନ୍ଦାଦ୍ ଜମେ ସକଲ 
ସନ୍ତାନ ସଲ୍ତତ୍ତକୁ ନାଶ କରେ । ଏ ଧର୍ମର୍‌ ସନ୍ତ ସାଧ ମାନେ 
ଯଦ୍ଦର ଆଦ୍ଵ୍‌ ଅନ୍ଯ କୌଣସି ତ୍ଵ୍ବରେ ବ୍ରଣବଶ୍ରୀ ହ୍ରୋଇ 
ବ୍ରାଦୃଣ ଘରୁ ଖାଦ୍ଯ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ଘଣା ବୋଧ କରନ୍ଚି, 
ଭାଦ୍ରାଦ୍ସେଲେ ଏହ୍ରା ଅବଧ୍‌ଭ ମାଗ ଲ୍‌ ଆଦଶ  ବରେଧୀ 
୍ରୀସ୍ଟା ରୁଷରେ ପର୍‌ଗଣିତ୍ତ ହକ । ମନ୍ଦ୍ରଯା ଧର୍ମିର୍‌ ସୀଧକ- 
ମ୍ଭାନଙ୍କ ଉର୍ତରୁ କଣାଯାଏ ସେ ସେମ୍ମାଜେ ଶସ୍ଵର ଉତ୍ତୁରେ 
ଅବଣଶ୍ରାସ୍ତର । ଶସ୍ଵରଉତ୍ତୁ ଆଲ୍ଲେଚନା କରବା ଯୋଗ ଏବଂ କ୍ତ୍ତଵ 
ଶାସ୍ତ୍ର ପ୍ରଧାନ ଲକ୍ଷ୍ଯ ॥ ଏ ଧମ୍ଭର ଚନ୍ତାଧାରୁ୍‌ ଓ ସାଧ୍ୟନା 
ପଦ୍ଦ ର ଯୌଗ କ ପକ ସଙ୍ଗେ ସମ୍ଭାନ ବୋଲ୍‌ କକେଭେକ 
ସଥମ୍ା୍ମେଚକଙ୍କର ମତ୍ତ । କନ୍ଧ ଏମ୍ଭାଳଙ୍କର ସାଧନା ଅନେକ 
ସ୍ତମ୍ଭସ୍ବରେ ସେ ରନ୍ତ୍ରାଭମୁଖୀ । ଏଦ୍ରା କଃସହେହ୍ରରେ 
କୁଦ୍ରାଯାଇପାରେ ଉତନ୍ତ୍ର ଶାସ୍ତ୍ର ଅଲ୍ଲସାରେ ସାଧକ ସିକି' ଲାଉ 
କଲେ ଢାର ବର୍ତ୍ତ ବୈଷମ୍ଭୱ ଷ୍ଵବବ ଦୁର ଦୁଏ | ସ୍ତକାଶ ଥାଉକି 
ଏ ଧର୍ମରେ ବର୍ଷ ବ୍ରୈଷମମମ ସଙ୍ଗଥା ପରଜ୍ଯଜ୍ୟ । ଇନ୍ଦ୍ଵ ଶାସ୍ତ୍ର 
ସେ କେରେକ ସୀଧକମ୍ଭାଳଙ୍କର ଗସ୍ଟର ସ୍ବଦେଶ ଓ ସାଧନା ଥୁଲ୍ଭ 
ଏହ୍ରା ସେମ୍ଭାନଙ୍କ ରଚକ୍ତ ଗ୍ରନ୍ଥରୁ ସ୍ତମ୍ଭାଣିକ ହୁଏ । ସ୍‌ମ୍ଭତ୍ତେଇଙ୍କ 
ସ୍ଥୁତ୍ତ ଚନ୍ଧା୍ଭଣିରୁ ଉ୍୍‌ଦୀଦ୍ରରଣ ଦ୍ଦ ଆସାଇପାରେ ¬ ଘ୍‌ମଷ୍ତେଇ 
ସୁ ଦୁଦସ୍ଟରରେ ଜୀବ ପରମ୍ଭର ମିଲନାକାଂଷ୍ଷା ପୋଷଣ କର 
ଚନ୍ତରେ ଚପ ସ୍ଥାନ ଷଝଂକ ଜୀବ ଷରମ୍ଭର ଭେଃ 
ଦେଖିବ୍ରାକୁ ଆଗ୍ରହ ସ୍ତକାଶ କର ହରକ୍ଧ ସ୍ରାଥୀନା କରିବାକୁ 
.ଭୁଲ୍‌ ନାଦ୍ରାନ୍ତହ ସେ କହୁଛନ୍ତି 

ସ୍‌ ସର୍ଲେ କଲଧାର ଝିସଦ୍ ପରକାର ସନ୍ତ୍ରରେ ସୃଦ୍ରକୁ ଧର 
୭ଆଁ ଇ ଚୈ' ଭନ୍ଯ ଜୀବ ଘରମ୍ଭକୁ ଭଭେଖା ଭେ କର ଦ୍ରର !” 


କୁଣ୍ରଲଗୀ ଶର୍ତ କଵଦ୍ୋଧ୍ଵକ୍ ହେଲେ ବା ଜାଗ୍ତଭ 
ହେଲେ ଜୀବ ପର୍‌ମରେ “ଫଯୂକ୍ୁ ଡୁ ଏ ! “କତ୍୍ର ଶାସ୍ତାଲୁମାସ୍ତୀ 
କୁଣ୍ଡଲମୀ ଏଙଂ ଜୀବ ଶର୍ତ ସୃଥକ | ଜୀବର ଶି ଦରି କୃଣ୍ରଲୁିୀ | 
-ଉନ୍ତ୍ର ଶୀସ୍ତରେ ଉକ୍ତ ଅଛୁ“ 
`” ବଷ ତନ୍ତ ମସବୀମ କୁଣ୍ଡଲମୀମ 
_ ଜାଗଖଂ କୃଢ୍ା ସୁଷମ । ଭାଗେ ଣ 
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ଚନ୍ଧ ଭେଦଂ ବଧା ସ୍ତଂ ସଦ୍ରସ୍ତୀର ¬ ଦଲ କମଲସ୍ଥ ଜେ 
ପରମ୍ମାସ୍ପଥଳ ସୋଜସ୍ଟେତୁ । ଳି ପଦ୍ଯାଂଣରେ ଧିବା ମନ୍ତ 
ସଡ ଓ କଲ ଧାରର ଅଥ ହେଉଛୁ — 

ଯନ୍ତ୍ର ଙ୍ଗ ଚନ 

ସନ ଦବି ଲୁଣ୍ଡଲିସୀ 

ଜଲଧାର-ର,ଝବବଣୀ ଧାର | 

ଗଙ୍ଗା ଯମୁନା ସରସ୍ତତ୍ଥ୍ ଯଥାନ୍ଦମେ ଇଡ ପିଙ୍ଗଳା ଓ 
ସରସ୍ପତ୍ଥୀ ଭୁଗେ ପ୍ରଭ୍ତ୍ବଭ | 

ଏମ୍ଭାଳଙ୍କର ମିଲନ ହ୍ବି ତ୍ତ, ବେଣୀ ଧାର | ସେପର 
ଇଡା ମିଙ୍ଗଲା ସୁଷମ ୭ନହ୍ଦେ ରନ ଭାଗର ଗର୍ତ 
କରୁଥ୍‌ଲେ ଜଉଦ୍ଦି ଏକ ସ୍ଥଲରେ ମିଲ୍କ ହୁଅନ୍ତ୍ର । ସେଦ୍ଦୁପର ଡ଼େ 
ଭଗବାନ ¦ ଷଡ଼ ରନ୍ରର୍‌ କୃଣ୍ଡଲ୍ମୀ ରୁଷ ସ,ଦକୁ ଆସ୍ୃତ୍ତ କର 
ଜାଗ୍ରଭ କଲେ ଜୀବ ପର୍‌ମ୍ଭର ମ୍ରିଲଜ ସମ୍ଭବ ହ୍ରେବ ୮ 
ରେ ଇନ୍ୟକ୍ପ ଆଁ ଇବ୍ରା ଅଥ ହେଉ୍ତନ୍ଧ କ୍ରଣ୍ଡଲ୍ନୀକୁ ଜାଗ୍ରଭ 
କରବା । କ୍ରଣ୍ଡଲଜୀ ଦ୍ରେଲେ ବଦ୍ଧୁଜ୍ଞାନର ଭଵଦସ୍ତ ହେବ । 
ଜେବେ ଯାଇ ଜୀବ ପରମ୍ଭର୍‌ ଭେ୫ ଦ୍ରେବ । ଏପର୍‌ ଏକ ଗୁନତ 
ଉତନ୍ତୁକୁ ଖୁମତ୍ତେଇ ଅଭ୍ତ ସତ୍ତଲ ଗ୍ଵ୍‌ବରେ ଅମ୍ୁବ୍ କରତ୍ଧରେ 
ସେଷର ଭ୍ଵବବରେ ସ୍ତକାଶ କଶ୍ଛନ୍ତ୍ର ଅନୟ କୌଣସି ସାଦ୍ଦୁ୍ୟରେ 
କାର୍‌ ଅଖନଲ୍ତର ନାଳି । 

ସଖି ଆସନ ଗ୍ରହ୍ମଣଟ ସମବେତ ସ୍ରାର୍ଥନା ଓ ଆଗ୍ମରନା, 
ଏକନ୍ଧ ଶ୍୍ବବରେ ଖାଦ୍ଯାଦ୍ଦ ଗ୍ରହୁଣରୁ ମଜେ ହୁଏ ଏମାନଙ୍କର 
ଦନ୍ତ ସଂଘ ରେଜଚନା ରହ୍ଧରୁ | ପଞ୍ଚ ସଖା ମାନଙ୍କର ଶ,ନ୍ୟଵାଦ୍ 
ପର୍ତବର୍ତୈ ଏମ୍ାଜଙ୍କର ଏକେଶ୍ବର ବାଦ ବା ରୁଣ ବ୍ଝ ,ଦ୍ମବାଦ 
ଏବଂ ଗସୋଗ ଓ ରନ୍ତ୍ର ପରବର୍ତେ ସ୍୍ଯ୍ୟ ଜମପସ୍ାର ଓ ସର୍‌ 
ସାଧନା ଏମ୍ଭାନଙ୍କର୍‌ ଆଚର୍‌ତତ ସାଧନ ମାଗୀରେ ସୁଷଞ୍ପଣ୍ଟ | 
ସ୍ରନକ୍ଷ୍ମ ବେଦାନ୍ତ ଦଣ “ଜର୍‌ ଜ୍ୟୋତ୍ତ ଆକାଶାଦ୍ର ସେ ଗର୍‌ 
ବର ଦ୍ଧର୍‌ ବାରକ ଶବ୍ଦ ରୁଷେ ବ୍ଯବଦୃକ୍ତ ାଦ୍ରା ମଧ୍ଯ ଏମାନେ 
ଗହଣ କର୍‌ ବଦଲ ଝଜ୍ୟାର ଭୁଷରେ ଉପାସନା କରଛନ୍ତି । 
ଶ,ନ୍ଯକୁ ମଧ ବ୍ରଦ୍ଧ ରୁଷରେ ଏମାନେ ଦେଶଖିଛନ୍ତ । କବ୍ତ 
ଜସ୍ତକୃଷ୍ଣ କଡ଼ୁଛଛ୍ଥି 


ଧାଜସୁଠା ସ୍ଥାସ୍ଟ୍ରେ ଧର ଶୃଚେ୍ଯ ରୃଣି ଦ୍ରେଲେ ଶୁଜ୍ଯ ବ୍ରାର 
ସୁକନହ୍ରେ 
ଶ,ନ୍ୟଛନ୍ତ୍ର ସଙ୍କେ ଗପର ମୁଳନ ଦ୍ବେ | . 
ଏ ସ୍ଥାଳରେ ଶ୍‌ନ୍ଯ ଅଥ ଶ,ନଯ ବ୍ରଦ୍ମ । କେଢ୍ଲ 
ଶ,ନ୍ଯ ନୁହେ ସ୍ତିବାଦ ମଧ ଏମ୍ମାନଙ୍କ ଜ୍‌ଭ୍ତରେ ପ୍ରକୈିଭ 
ହ୍ରୋଇଅନୁ । କରର ସ୍ଵା୍ତ୍ତ୍ରେଇ ଜୟକୃଷ୍ଣ ଏବଂ ଉକ୍ତ 
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ଣୀ ବଶ୍ଟଜାଥବାବା ବହୁକନରେ ତଭକୁ ଧର୍ମର ଉ୍ରଦ୍ତୁ ଓ ଆଦଶ 


ବଷସ୍ଟରେ ନା ଯତ ମ୍ପ ମତ୍ତ ପ୍ରକାଶ କରଛନ୍ତ୍ର । ବଶ୍ଡ୍‌ ନାଥବାବା 
କହୁଛନ୍ତି 

“ ସେମ୍ଭାଳେ ସ୍ଷଞ୍ଚବାସୀ ତଲ୍‌ ର୍କ ନର 

ଏକ ଦର୍ତ ବ୍ତନେ ଭଦ୍ଧ ଜ ହୁଅନ୍ତ୍ର ପାର 
କବ ଜୟକୃଷ୍ଣ ମଧ୍ଯ ଜେନ କଥା ଅନ୍ଯତ୍ତ୍ବବରେ କନ୍ଦ୍ରଛନ୍ତ¬ 

“ ଶ୍ରଡ ସବ ଜପ ଚପ ଗ୍ରଡ ଏ ସ୍ଥାପନା 

ରୁଷ ନୃହ୍ନବ ବାସୀ 

ଖୀ ଗୁ ରୁ ଦସ୍ା କଣ୍ଚବେ ବାଞ୍ଚା ପୂର୍ତ୍ତ କର୍‌ ନେବେ 

ସକଲ ସିବ୍କ ।” 

କରନ୍ତୁ କନ୍ଦ୍ରମା ଧର୍ମରେ ଏହ୍ର ଭଣ୍ତ ଛଷ୍ଟ୍ରା ଧର୍ମୀ । 
ଏହ୍ରାର ଗୁଞ୍ତତା ଗ୍ରାସ୍ରଂ ଆସ୍ଥ ନିବେଦନ ଠାରୁ ଆରମ୍ଭ କର 

।ସୂ ସମ୍ପମ ରେ ନନ୍ଦ୍ରକ | ଏହା ଙ୍ଖ ଏ ଧର୍ମର ରରମ୍ଭ ଅନା । 

„ ଉକ୍ତ କବ ବଶ୍ଟନାଥ ବାବାଙ୍କ ଚନ୍ତୟ୍ ବରାଦ ଗୀଚ୍ଚାରେ ସୁଣି 
” ଏକେଶ୍ଵର ବାଦ ବା ଛଣଗୁଣ ବ୍ର ବତ ଦ୍ଧ ବାଦର ଗ୍ରେଷ୍ନ୍ଧ 
ସ୍ରରପାନ୍ଦତ ହ୍ରୋଇଅଛ୍ୁ । କବ କହୁଛନ୍ତି 

ବେଦାନ୍ତ ବର୍ତିଛୁ ଆସ୍ଥା ସ୍ବରୁଷ ନ୍ଧଗୁ 

“ଚରୁ ଂଶ ଉତ୍ତୁ ଅବ୍ୟକ୍ତର ଉଵ୍ତନ୍ତ୍ 1 

ପଞ୍ଚବ୍ଂଶ ଉତ୍ତୁ ସାଂଖ୍ୟକରେ ଳରୁଷଣ 

ଷଵଭ୍,ଂଶ ତନ୍ତ କେ କରନ୍ତ୍ର ଅନୁମାନ | 

ର ବଧ ସେ ମ୍ଭ ଛଧ ଦ୍ଵେତ ଉତ୍ତ 

ଜାଜାବଧ ଭ୍ତ୍ରଚବ୍େ ମ୍୍ତ କରନ୍ତ୍ର ବ୍ରଖ୍ୟାତ୍ତ | 

ଏକନା୍ଷ ପରଂ ଉତ୍ତୁ ଏକ ପର୍‌ଂବ୍ 

ତାହାଙ୍କ ବ୍ୟଙଝ୍ରତ୍ତ ସଂ ଅଃ ମାସ୍ଟାଭ,ମ ।” 
ଶ୍ଵେତ ଉର ଉ୍ବପନଷଦରେ ଅଛୁ 

ଏକୋ ବଦେବଃ ସ୍କ ଭୁଭତେଷ, ଗରୁଃ 

ସଙ୍ାନ୍ୁର୍ଯାନ୍ଭୀ ସ୍ସ ଭୁଚଚାଧ୍ଵବାସଃ 

ସାଥି ଟେତତାଃ କେବଲ ନରୁ ଣଷ୍ଧ । 


ଏ ଧାରଣା, ଏ ରନ୍ଧା ଉ୍ପନ୍ଷସୀସ୍ତ । ଏଦ୍ସ ଏକେଣ୍ଡର 
ବାଦ୍ର କା ଗୁଣ ବଦ୍ୁବାଦ ଷରବ୍ତୀ ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ରତ୍ଯରେ 
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ଆସ୍ଥ ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତୁ । ବଦୁୁଜ୍ଞାନ ମଧ୍ଯ ସ ଦନଙ୍କ ବଡ଼ୁବଧ 
ରଚଜାରେ ଏହ୍ସ ବ,ହ୍ମୋପାସନାର ଉୁଜ୍ଳ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ, 
ଦେଖିବାକ୍ ମିଲେ । ଜେଣ୍ଡ ଏ ଧର୍ମ ସେ ଗରରୁନ୍ତୀ ଓଡ଼ିଆ 
ସାଦ୍ବତ୍ଯର ବହୁ କବକ ପ୍ରସ୍ତ ଭ କରଅନୁ ଏଥ୍ବରେ ଆଜ୍‌ 
ସନେହ୍ ଜାତି । ଦ୍ଦ ଜଥା ବନ୍ଧୁକ କବ ମଧ ସଦନ 
ଷ୍ଵବ ଉତ୍ତର ଚନ୍ଚିରେ ସ୍ତ ଆଗ୍ଵଧ ଦେବତାଙ୍କ ନକରେ ଆସ୍ଥ 
ସଥମ୍ଚପଣ କଣ୍ଠ କହୁଛନ୍ତି 

ଂସ୍ଵଚ୍୍ଯ ପଥେ ଧର୍ମ ପଥେ ଘେଳଯାଅ ମୋତେ 

ଭସ୍ସାଅ ପଗ୍ଵଣ ମୋର ଭବ ସ୍ର ସ୍ବ ରେଂ 


ଅଥବା ଅନ୍ୟ ଏକ ସ୍ଥଲରେ କବର ପ୍ରାର୍ଥନା କରୁଛନ୍ତ୍ର 

ଅଖିଲ ବ ଦ୍ାଣ୍ଡ ପର ମୋ ଜୀବନ ସ୍ଥାନ 

ହେ ଷରମ୍ପ ମିଚ୍ତା ମାତ୍ତା ୍ରଭୁ ଅନ୍ତୂର୍ପାନୀ 

ସ୍ତଭୁ କରୁଣା ଢୋଦହ୍ର ନ 

ହେ କରୁଣା ସିନ୍ଧ୍‌ କାହ୍ତି ଜାର ପଞଖଲ୍ତର । କହ୍ୁବା 
ବାନୁଲ୍ଲା ସେ ହନ୍ଦୁ୍ଭା ଧର୍ମର୍‌ ସାଧନାର ଅଥ ନ୍ତି ସଢ୍ଜ୍ଯପଅଅ ଓ 
ଧର୍ମଷଥ ଏବଂ ଅଳ୍ତର୍ଯୟାହ୍ଚୀକ୍ତି ଏ ଧର୍ମର ସ୍ଥାଣ ପ୍ରରୁଷ । 
ସେନ ହି ମନ୍ଦର? ଏବଂ ଏ ସମସ୍ତଙ୍କର ଥିତ୍ତା ମାତ୍ରା | ମନେହୁଏ 
ବ୍ରାଦ୍ଧ ଧର୍ମ ସଦହ୍ର୍ତ ଏ ଧର୍ମର ସାଦୃଶ୍ଯ ଅନ୍ତ ଘନ୍ନଷ୍ଣ 
ସେରରେ ସେପତ୍ତ ଏକେଶ୍ବରବାଦ ଏବଂ ଧର୍ମ ଚଣ୍ଡି ରେ ସେଷର୍‌: 
ଜାତ ଭେଦ ପ୍ରଥା ନାନ୍ଦରି ଏବଂ ସ୍ତମ୍ଭବେତ୍ତ ପ୍ରାର୍ଥନା ରନ୍ଦ୍ରନୁ ଅଦ୍ଦୁମା 


ˆ ଧର୍ମ ଠକ୍‌ ସେଦ୍ସପର ଏହ୍ସ ବିଭବଗୁଞ଼୍କରେ ଅନ୍ମାନ୍‌ରତ । 


ସ୍ଵ୍ଚସ୍ତ୍ରେଇଙ୍କ ଦାନ ଅଜ ସାହ୍ବା ଆଉ୍ତ୍‌ନା କାନ୍ଧକୁ ଓଡ଼ିଆ 
ଭଜନ ତ୍ତଥା ଗୀତ ସ୍ପାଦ୍ଵତ୍ୟକୁ ତାଙ୍କର ଦାନ ଅନର ରଣୀସ୍ | 
ସ୍ଵଷ୍ତ୍ରେଇ ଏବଂ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ କବ୍ର ଜଥ୍ବଲେ ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ରଭ୍ୟରେ 
ଏକ ବର୍ବଃ ସୁଷ୍ଟଲ ଭଜନ ଓ ରୀଉ ସାଦ୍ଦୁତ୍ଯ 1 ସ୍ତ ହୋଇ: 
ଜ ଆଲ୍ତା ଏବଂ ପଞ୍ଚସଖା ଯୁଗରେ ସେଉଁ ଆଧ୍ଧ୍ମିକ ସ୍ପାନ୍ଦ୍ରଭ୍ଯର 
ପରମ୍ପରା ସଣ୍ମି ଦ୍ରୋଇଥଲା | ଚେ ଷ୍ପବ ଯୁଗ ସାନ୍ଦ୍ରଉଜୟରେ ସେ 
ପରମ୍ପଗ୍ବରେ ବ୍ଯାଘାଉ ସଷ୍ଟ ଡ୍ରୋଠିଥଲ୍ତ । ସ୍ରନଶ୍ତ ମତ୍ତମା 
ଧର୍ମୀ ସନ୍ଥ ସାଧ୍‌ ମାନଙ୍କ ଦ୍ାଗ୍‌ ସୁଣି ସେଦ୍ସ ଅଧ୍ଧହ୍ରିକ 
ପୁନଙ୍ଜୀ ଛତ ହ୍ରେଲ୍ଞ | 


ଅଧାଞଃକ ଡଃ କାହ୍ନ ଚରଣ ମି ଶ୍ର 
ଓଡ଼ିଆ ବତ୍ତଗ, ବ. ଜେ. ବ- ମଦ୍ରାବଦ୍ଯାଲସ୍ଟ 
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ମଦ୍ଦିମା ଓ ଓଡ଼ିଆ ସାହ୍ଧିତ୍ୟ 


© 7 ଧର୍ମର ଶାଶ୍ବତ ବାଣୀ ଓ ବାଣ୍ବା ବନ୍ତ କର୍‌ ଓଡ଼ିଆ 
ସାଦ୍ଧଭ୍ଯରେ କବ ସ୍‌ମମଷ୍ତେଇ ସ୍ରମ୍ପୁଖ ଅବନ୍ତ୍ୀଷ୍ତି ଦହ୍ରେବାଷରେ 


ପରନଧୁହା' ଶଙ୍ଦୈି ଏକ ରୁଚି ଷ୍ତ୍ଵକରେ ସତ୍ତଯ ମନ୍ଦ୍ର୍ଥା ଧର୍ମ ଢ୍ରଥା. 
ମନ୍ଦା ଧର୍ମିର୍‌ ପ୍ରବର୍ଠିକ ମନ୍ଦ୍ରା ଖରୀଙୁ ବୁଝାଇଥାଏ । କରତ 


ଦେଖିବାକୁ ଗଲେ ମନ୍ଦ୍ରାର ଅଥ ଅତ୍ତ ବ୍ଯାଷକ । କବି 
ଗ୍ଵା୍ମତ୍କେଇ ମଧ ଏଦ୍ଵର ବ୍ୃଦ୍ରଷ୍ତର ଅଅ ରେ ମନ୍ମ୍ମା ଶରତର 
ଦ୍ୟବହ୍ୀର କରଥାନ୍ତ | ରୁଗ୍ବେଦର ସୁ ରୁଷ ସ ,୭ରେ (୧) 
ହନ୍ଧୁନା ଶଦ୍ଦର ଅଥ ସେଷର୍‌ ପରମ୍ଭ ସ୍ରୁଷର୍‌ ଗୌରବ ଓ 
ମା୍ରାସ୍ଥ୍ୟ ଅର୍ଥରେ ଗ୍ରସ୍ରକ୍ ସେନ୍ସପର ଗଵମଭ୍ତେଇ ମଞ୍ଧ ବ୍ର ଦ୍ମଙ୍କର 
ମଦ୍ାସ୍ଥ୍ୟଯ ବା ଗୌରବ ଅଥରେ ମନ୍ତ୍ରା ଶବ୍ଦର ବନ୍ଧୁକ 
ବ୍ୟବତ୍ରାର କର୍‌ଆାନ୍ତ୍ର । ଏନ ଧର୍ମର କବ ଜୟ୍ଟକୃଷ୍ଣର ଘନଶ୍ଯାମଭ, 
ଛଶ୍ଵନାଅବାବ୍ରା ପ୍ରମୁଖ ମଧ ବନ୍ଧୁ. ସ୍ଥଲରେ “ହଦ୍ଦୁହ୍ଥା? ଏ୍ସ 
ମଦ୍ରାସ୍ଥ୍ୟ ବା ଗୌରବ ଅଥଂରେ ବ୍ଯବଦ୍ଧାର କରାନ୍ତୁ । 
ଯଥା — 

“ସୁଜାଉନ ସେ ୍ଞଗୁଣ ଅଲେଖ ଅବ୍ୟକ୍ତ ନାମ୍ଚି 

ବ୍ର ଦ୍ଦ ମନ୍ଦ୍ରମାରୁ ଡ୍ରୋଇ ଅଛନ୍ତ୍ର ଜ୍‌ଦକ୍ତ !” 
. — (ସାଧ,ରୀଭ, ବଶ୍ଜାଅବାବା, ସୃ- ୩୯) 

ସୁନଶ୍ତ— 
“ଅଶେଷ କୋଵି ବ ନ୍ତାଣ୍ଡ ଏହ୍ସ ରୁଷେ ଖ୍ୟାତ | 
ବଦ୍ଧ ମଦ୍ଦ୍ର୍ାରୁ ହୋଇ ଅଛନ୍ତ ୍ତଦ୍ଦକତ ॥।” 

— (ରନ୍ଧସ୍ଟବଦ୍ଧ ଗୀକ୍ତାା ଧମ ଅଞ୍ଷାୟ୍) 
କନ୍ଧ ଏର ଅଦଦ୍ରମା କଦାପି ସାମମାନଯର ରୌରବ ଢା 
ନ୍ାସ୍ଥ୍ୟ ସ୍ରକଞ୍ତନ ଅଥ ରେ ସ୍ତୟ୍ତଯ୍ୟ ନୁଡ଼େ । ଏହ୍ରା କେବଲ 
ସଙ୍କ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଅଥ ।ଜ୍ଧ ଯାହ୍ାଙ୍କ ଠାରୁ ଆଦ୍ଵ୍‌ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ନାତି, 


କେବଲ ସେହଦ୍ସ ରରମ୍ଭ ଶ୍ରେଷ୍ଠଙ୍କର ମଦ୍ରଙୁ ଅରେ ନ୍ଦରି ସ୍ତପ୍ତକ୍ତ । 
ତେଣୁ ମଦ୍ଦ୍ରଥା କେବଲ ନତ୍ତ୍ୟ ସବଂରତ୍ତ, ସ୍ଥାଣ୍ଡିତ ଧବ, 
କ,୫ସ୍ଥଟ ଅଚଲ ଓ ସନାଉ୍ତନ-କରୁଣ ପରଂ ବ୍ରହ୍ଧଙ୍କର ମଦର 
ଗୌରବ ଓ ବ୍ରଭୁଭ ଅଥ ରେ ସପୁ କ୍ତ । ଏନ୍ସପର୍‌ ମନଦ୍ଦୂମ୍ା 
ସେପର୍‌ ହଦ୍ଦୁ୍ା ପନ୍ଥୀ କରମ୍ଭାନଙ୍କର _କୃଭ୍ତରେ ବ୍ଯବ୍ରଦୂ୍ତ 
ସେନ୍ଦ୍ରର୍‌ ବ୍ଯବଦ୍ରାର ଭ୍ତ୍ରର୍‌ଭତର ଣୈ'ବ ବୈ ଷ୍ପଣଭ ଓ 
ଶାକୁମାଜେ ମଧ୍ଯ ଜଜ ଜଜର ପରମ ଆଗ୍‌୍ଧଙ୍କର ବିଭି 
ଅଥ ରେ ପ୍ରସ୍ଟୋଗ କରଥଆାଅନ୍ତ ( › ) । 


ଉଲ୍ଲେଖ କରବା ବାହୁଳା ସେ ଦହ୍‌ ଧର୍ମର ସକ୍ଧ 
ସ୍ମା ଦାୟ୍ଟି କ ଦେବତାଙ୍କର ପରମ୍ଭାଥ କ ।,ଦୁଭୁଷେ ସମ୍ଭାଳ 
ଓ ଅର୍ତନ୍ତ୍ଵ ସ୍ବିବା ଦୁଷ୍ଟରୁ ଶିବ ବଷ୍ପ ଗଣପଭ୍ତ ବା ଶ୍ତଙ୍କର 
ବଭୁଭ ଅଥରେ ମଦ୍ଦ୍ରମା ଶଦ୍ଦର ସ୍ତସ୍ତୋଗ ତୁ ଏତ ଅସଥାଥ 
ଡ୍ରୋଇ ନଜ ସାରେ । ଢେଣୁ ଶିବଙ୍କର ବ୍ରଭୁଭ ବର୍ତ୍ତନା ପ୍ରଧାନ 
ସ୍ରୋନ୍ଧ ଅନ୍ଦୁମ୍ପା ଜାରେ ବଦ୍ଦତତ | ବୃଦ୍ଦ ଭାରଣକଃୱ ଉ୍ଵ୍‌ପନଷଦରେ 
ଭେଭ,ଣ ଦେବଉାଙ୍କ ଅଦ୍ଦ୍ରମା ମଧ୍ଯ ଉଵର୍େଖ କର୍ଵସାଇ ଅଛୁ 
(=) । ମନୁ ଥା ସେଭେବେଲେ ସର୍ଗ ଦେବାଦେଙ୍ଗଙ୍କ ଭ୍‌କରେ୍‌ 
ବିଦ୍ୟମ୍ଭାଳ ସ୍ବବ୍ଧା ଵ,ଦ୍ଦ ସନ୍ବର ବଭୁଭ୍ତ ଅଥ ରେ ପ୍ର୍ବକ୍ ହ୍ରେଲଞ› 
ସେଚେବେଲେ ବନ୍ଦ ସ୍ତସ୍ଟଂ ମନ୍ଦ୍ରମାରେ କଥା ମନ୍ଦ୍ରମ୍ମା ସ୍ଵବବରେ୍‌ 
ପ୍ରନଗ୍ଵଭ ହ୍ରୋଇ ଅଭ୍‌ନ୍ତ୍ର ସ୍ରଭପନ୍ତ୍ର ଦ୍ଵେଳେ୨ ସେଢେବେଲେ 
ମନ୍ଦ୍ରଥାର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଅଥ ସଙ୍କୁଚକ ହ୍ରୋଇ କେବଲ 
ବ୍ର ହ୍ମାଲ୍ଲଭୁଭ ଗତ ଚରମ ଅବସ୍ଥା ଭ୍ଵକରେ ଗୃଦ୍ରଭ ହୋଇ- 
ଷାରଲ୍ମ | ସଥା— 

ଂଆୟ୍ଵାଲମମନ୍ଧ ସୁରୁଖଷୋର୍‌ ବ୍ଯବଧାନମେକମନ୍ତୀକ୍ଷରେ 

ପଭଚନ୍ନଙ୍ ନ୍ତ ଗୁଣ ପ୍ରବାଦ୍ରଃ 


(<) “ଏଭ୍ଚଵାନ ଅମ୍ମଯ ମନ୍ଦା ଢୋ ଜାସ୍ଟାଂ ସୃସ୍ବରୁଷ 
ପାଦୌସ୍ୟ ସ୍ତଙ୍ା "ଭୁତ୍ତାନ ନି ଯାଦତସ୍ୟାଂ ମୃଭଂ ଦ୍ଦବ |” 


—ରୁଗ ବେଦ, ଝ° ମଣ୍ଡଲ ପ୍ରରୁଷ ସ୍ବକ୍ୁ | 


(୨) ସୁର ଚନ୍ତାମଣି ମୁଖବହ, ଡ- ମହ୍ତାନ୍ତ, ସୃ 


(୩) ବୁ. ଆ. ଅ. ୨୧1୬ 
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ମୃଃପ୍ୟେରତସ୍ଟା ରରମସ୍ଟା ମନସ୍ନୋନବୃଦ୍ଧ୍ା 
ତପ ଉ ମନ୍ଦର ଏ ବସିଭ୍ତଃ ¶ୂଖ ଦୁଃଖ ବାଚଦ୍ରୟ ॥” (୪) 


ଅଥ୍ଯିତ୍ଧ ସେନ୍ଦ୍ର ଅବସ୍ଥାରେ ସଥକୃଭତର ପ୍ରବାଡ୍ର ନଦୃଦ୍ତ 
ହେଲେ ସୁରୁଷ ଅଖଣ୍ଡ ଅବ୍ଯବଧାଜ .ଆସ୍ଥାଲୁ ଦଶ 2 'ଲରୁ 
ନ୍ତ ଦୃ୍୍ଚିର ରର୍‌ମ ନ୍କଦୃର୍ତିରର୍‌ ସୁଖ ଦୁଃଖରୁ ଅତ୍ତୀ୍ତ ଅଦ୍ଦରାରରେ 
ସ୍ତଭଷ୍ଠ ` ଦୁଅନ୍ତ୍ତ | 


ବଶ୍ଢ୍‌ ପ୍ରକାଶର ଆଦ୍ର କାରଣ ଦୁତ୍ାବରେ ଗ୍ରସ୍ତ 
ଶଶ୍ଟସ୍ବସ୍ଟ୍ର ମନ୍ଦ୍ରାର ଆଧାର ଦ୍ର ସାବରର ବ୍ଦ ୍ରଭଗନ୍ତ୍ର ତୁ ଅଲ୍ରେ 
ସେନ ମନ୍ଦାର ପକାଣ ରୁଷ ଓ ବଦ୍ଧ ପ୍ରଭ ଭୁସ୍ବରୁଷ ଅବସ୍ରୀର୍ତର 
ହୋଇଥବା ଅଦ୍ରାସ୍ଥା ମନ୍ଦ୍ରଥା ସ୍ରା୍ଜୀ ରୁଗଷ ଏବଂ ସେନ୍ର ମନ୍ଦ୍ର]୍ଥାର 
ବ୍ାଦାସସ ଧର୍ମ ସ୍ତ ମନ୍ଦା ଧର୍ମରୁଚପ ଆଳ ସୁଷରରକ୍ତ ଓ 
ମୁଗ୍ରଭଷ୍ଠ ଭ ଚହୋଇଥ୍ବରଲ୍ଲେ ମଧ ଏଦ୍ର ନଵଉନ ଧର୍ମର୍‌ ଆନ୍ଦୋଲନ 
ମୁଝଂରୁ ଉଵଢଲରେ ସେ ଏ ପ୍ରତି କି ଷାରମରକ ସଂସ୍କାର 
ଥଲା ଏ କଥା ଆମ୍ଭେ ଓଉଆ ସାଦ୍ରକ୍ଯର ପୁଙ୍କବଶ୍ଠୀ ଧାରରର 
ଅନ୍ଧୁଶୀଲଜରୁ ସହ୍ରଜରେ ଅନୁଭ କରବାକ୍ ସମଥ ହ୍ରେବା । 


ମନ୍ଦୁମା ସଦ୍ଦ ସ୍ଗ୍ରେଷ୍ଠ ବଭୁଭତ ବା ମାହ୍ରାସ୍ପ୍ୟ ଦୁସାବରେ 
ଗୃନ୍ଦ୍ୁକ ହୁଏ, ଢେରବେ ଏହ୍ରାର ଅଧ୍ବକାଗ୍ବ ଏକମ୍ଭାନ୍ଧ ପରଂବନ୍ଧ 
ହେବା ଯ୍ରସ୍ତ୍ବବକ । କାରଣ ଦ୍ଧ କେବଲ “ ଅଣୋରଣୀସ୍ତୀନଂ 
ଏବଂ ଗୁରୋଗ ସୀସ୍ତ୍ରା ' | ଏହ୍ସ ଷରଂବ୍ଦ୍ଧ ମନ୍ଦ୍ରା ଧର୍ିରେ 
ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ ଷ୍ଵବରେ ସାଧାରଣତଃ ଆର୍ଧ୍କ୍ତ । ମନ୍ତ୍ର ୍ଚାପନତୀ 
କବମ୍ଭାଜେ ଏହ୍ଵ ଅଲେଖ ବହ୍ମଳର୍‌ ମଦ୍ଦ୍ରମାବସ୍କାନ କର 
ଅରେଖପନ୍ୀ ତ୍ଵବବରରେ ଖ୍ଯା । ଅଝଲ୍‌ଖ ବଦ୍ଧ ଆଳ ମନ୍ଦ୍ରମା 
ଧର୍ଷରରେ ଅତ୍ତ ପ୍ରଚଲ୍୍ତ ଓ ଅନ୍ତ ପର୭ଙ୍ତ ହ୍ରୋଇଯାଇଥଲେ 
ମଧ ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ଦ୍ୁ୍ଯରେ ଏଥ ପୁରୁ ସେ ମୁଖ୍ଯଉଃ ଗୁଣ 
ବ୍ର ଦ୍ଧ ଗ୍ଵବରେ ବର୍ଫ୍ରିଳ୍ତ | 


ଓଡ଼ଆ ସାନ୍ଦ୍ୁଭ୍ଯରେ ଅରଲେ୍‌ଖ ବର ଦୁକ୍ତର ମନ୍ଦ୍ରା 
ବର୍ଷ୍ତଜା ଏକ ବଘ୍ଵଃ ପରମ୍ପଗ୍‌ ନମନ୍ତି କର୍‌ ଆସତିଅନତୁ । ଶାରଲା 
ଦାସଙ୍କ ଠାରୁ ସ୍ବମସ୍ତ୍ୋେଇଙ୍କ ଗର୍ଣାୁ ସ୍ବୀଘୀ କାଲ ବ୍ୟାସି ଓଡ଼ିଆ 
ସ୍ପାନ୍ସ୍ୟର ପ୍ରଥମ ଓ ଗ୍ରଧାନ ଧାର୍ଵଝିଲୁ ଲ୍‌ଷ୍୍ଯ କରେ୍‌ ଜଣାସିବ 
ଅଲେଖ ଅଣାକାର, ଶ,ନଯ, କରଞ୍ଜନ, ଜର୍‌କାର ଓ ନଗୃଣ 
ସ୍ତବରେ ପରଚତ୍ତ ସେନ୍ଦ ଏକ ଅଦ୍ଧିଝସ୍ଟ ବ୍ରହ୍ମ ନାନା ଷ୍ତ୍ରବରେ 
ବର୍ଷ୍ତିନା କର ଏହ ସ୍ରର୍ଘ ଶତ୍ତାଦ୍ଦୀ ବ୍ଯାପି ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ରତ୍ତ୍ଯ 
ସମୃତ୍ତ । ଖ୍ରସ୍ତ୍ୀସ୍ଵ ୯୬୭୧୧ ଶତ୍ତାଦୀ ମୁଳା ଏ ଦେଣରେ ଉଣ୍ତର 
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ସଗୁଣ ଦବଷାସନା ଧାଗ୍ଵଝି ବନ୍ଧୁ ଷ୍ଵକରେ ଲକ ଠ୍ତସ୍ତ ଦ୍ରୋଇ 
ଜୁଠି ଥରେ ମଧ ଉ୍ତହ୍ବା ଜ୍ଵକୁଲର କ୍କ ପ୍ରସ୍ତ ସମ୍ଭାଜକ୍ତ 
ମେର ଗ୍ରତ୍ତବବ୍ କରୁନ୍ତୁ ଗୁଣ ଧାଗୁଝି ସମ୍ପାଲର୍‌ ସାଧାରଣ 
ସ୍ତରକୁ ଉଦାଗେଷ୍ଠା ଅଧ୍ଧକ ଗସ୍ବର ଓ ବ୍ଯାପକ ଭାବେ 
ପ୍ରଭ୍ତାର୍ତ କର ଅସିଅଛୁ । ଏହ୍ଵ ଅଲେଖ ବହ୍ୁନ୍ଦର ମନ୍ଦ୍ରଥ 
ରେଉତନାରୁ ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ଦୁ୍ୟର ଭର୍ତି ଭୁମି ହୋଇଛୁ ସ୍ତଭ୍ଧଭ । 


ସ୍ତାକ ଖାରଲା ଯୁଗଚତତ୍ତ ମନ୍ଦ୍ରମା — 


ପ୍ରାକ ଶାରଲା ୟୂୃଗର ଓଡ଼ଆ ସାନଦ୍ଦୁତ୍ଯରରେ ଜ ସ୍ତ ଦେବଜ୍ଂ 
ଗୀତ କନ୍ଧଭା ବ୍ଯଝ୍ରଭ ଆମ୍ଭେ ନାଲା ସାନ୍ଦରର୍ଯର୍‌ ସ୍ଥାଧାନଯ 
ବେଖି୍‌। ନାଥମ୍ଭାଚନେେ କାସ୍ଟା ସାଧକ ହ୍ରଠସ୍ୋଗୀ ଭାବରେ 
ସାଧାରଣଜଃ ଭାରକ୍ତ ବଷର ବଞ୍ଯାଉତ । ତିଣ୍ଡ ବଦ୍ାଣ୍ଡ 
ଭ୍‌ଭରେ ଅରଲ୍ଲଖ ଲର୍ବଜାରଙ୍କର୍‌ ସାଧନା ସେମ୍ଭାନଙ୍କର ମୁଖ୍ଯ 
ସାଧନା | ଅଧ ଜା ସଦ୍ଯ ଆବଷ୍ଟଟୁଭ ଅମର୍‌ କୋଷ” ଜାମ୍ଭକ 
ଗନ଼୍ରେ ଏହୁ ଅଲେଖ ଛର୍୍‌କାର୍‌ ବ,ଦ୍ୁଙ୍କର ମନଦ୍ଦ୍ରମ୍ମା କମ୍ଭ 
ଭାବେ ବର୍ଷ୍ଧିଭ ଥବ ବାର ଦେ ଞ୍ଚାାଏ | ଶୃ ନ୍ୟ- -ନରାଳାର -ଲଗୁଣ 
ଅଲେଖ ପ୍ରଦତ୍ତ ଏକ ପର୍ଘାସ୍ଟବାରୀ ଓ ଏକାଥଅଂ ବ୍ରାରକ 
ଭାବରେ କେବେ ଅଲେଖ ବହ୍ଧକୁ ଭୁଝାଉ୍ୟବାରୁ ଅମ୍ଭର 
କୋଷ”ରର ଏହ୍ୁଷର୍‌ ବଭ୍‌ମ୍ତ ଅଭ ଧା ମାଧମରେ ସେହ୍ଵ ଏକ 
ଅଦ୍ଧସ୍ ବହ୍ତୁଙ୍କୁ ଲକ୍ଷ କରଗ୍ଵଯାଇଅନ୍ତୁ । ଅମ୍ଚର କୋଷଂରେ 
କୁହାସାଇଅଛୁ— 

“ଏବେ ଦ୍ଵିତ୍ରାସ୍ଵ ଆାର ଝରଇ, ଉଦ୍ଦି ଯାଗସୁଣରେ ଗିଣ୍ଡ 
କେବେ ହେ ନ ମରଇ ଉତୁ ›, ଖସିରଲ୍‌ ସ୍ରଭା ସମ୍ଭାଲଲ ନାର୍‌ । 
ଉଦ୍ଦିକ ଜାଗମୁଲ୍ଲୁ ପାହ୍ରାଇ । ଉଦ୍ଧିର୍‌ ଦଵଷରର ସୁକ୍ା ନର୍ବକାର୍‌ 
ସ୍ଲୁରୁଷ । ଉଦ୍ଦିରେ ବାଦ୍ଯମାଲେ କରୁଛନ୍ତ ବାସ । ରବଳ 
ନସ୍ତନେ ସ୍ୃଣ ¬ ଦେଖିଇ ନ ଘାର | ସପଷଉ ଲ୍ଲେରନେ ସୁଚ୍ା 
ଏ ଅବା ଦଚାର (୫) ।” 

ସୁନଣ୍ଢ ଅଚତଲ୍‌ଖ ବର ଦ୍ମକ୍ମୁ ଆଗ୍ୁଧନା କଲେ ଜୀବନ୍ତ ୭ 
ସମ୍ଭବ କୋଲ୍‌ ଏଥ୍ବରେ ବର୍ଧରିକ୍ । କାଲ ଫଶରୁ ର୍‌ଷା ପାଇବା 
ପାଇଁ ହେଲେ ଏଦ୍ ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ ଉଲ୍ତକୁ ଦତ୍ତଡ୍ତକତ୍ତ୍ର ଦଶ 
ଦ୍ାରକୁ କାନ୍ଧଦେଵାକୁ ହେବ । ଢେଣ୍ କୁଦ୍ରାଯାଇଛ୍ତୁ — 

“ବାନ୍ଧ ବାନ୍ଧ ସୁକା ଅଲେଖ ଦତ୍ତ । ନ 

ଜ ପଶିବ ଘରେ କାଲ କୃତ୍ାନ୍ତେକ ବଲ ॥ 

ˆ ଆର ଗଣ୍ଡି ଯାର ସୁକ୍ଚା ଅଣଗ୍ଟୃଷ ପରନ । 


(୪) ଭାଗବ୍ର୍ତ ୩୧୯୮୩୫୩୭ { 
(୫) ଅମର୍‌ କୋଷ—୬ୟ, ଷଃଲ, (ପାଣ ଲଗି) 
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ଆର ଗର୍ଣ୍ଡ ଏ ପାର ପୂତ ୭,ବେଣଣୀର କଲେ ॥ 

ସେଚେ ପାରେ ସ୍ବଭ୍ତା କାସ୍ଟା ଆଦ୍ର ମଲେ ॥” (୬) 

ଶ,ନ୍ୟରୁ ଅଲେ୍‌ଖଙ୍କର ଆବ୍ତଭ୍‌।ବ ସଙ୍କେଉ ଦେଇ ଏହ 
'ଗୃହରରେ ଆହୁର କ୍ରହାଯାଇଅନତୁ୨ ଶ,ଚନେଯ ଜାଉ ହ୍ରୋଇଲା 
କସୀଲ 
"ଶୂନ୍ୟ ଜାଉ ହୋଇଲା ସବା, କାଲ ଜାଉ ହ୍ରୋଇମମ୍ଭ । 
କିନ୍ତୁ ମିଛୁ ଲ୍‌ଭାସ୍ଟେ ଅଲେଖ ରଙ୍କ ଦେଖିଲା ॥ 
ସେ ରଙ୍ଗ ଚତ୍ତ୍ଵ ପୂଜା ଗ୍ଟେରକଇ ଜାଗ । 
'ଢାହା ଚଭ୍ିଲେ କେବେ ହେ ଜୋହ୍ଦ୍ଦୁ ଗ୍୍‌ଗୀ ॥” (୭) 

ଅମର୍‌ କୋଷଂ ପ୍ରାକ ଶାରଲା ଯୁଗୀୟ ଏକ ଗ୍ରନ୍ଥ ଏବଂ 
ଏଦ୍ରାର ଜଵଲ୍େଖ ଓଡ଼ିଆ ସାନ୍ଦକଯରେ ବଭ୍‌ନ୍ତ ସ୍ଥାନରେ ଥଲେ 
'ଅଧ ଢ୍ରାହ୍ବା ଅଦ୍ଯାବଧ୍ବ ଅନାବସ୍ଟ୍ଟ ଭ ଥୁଲ୍ମ। ଏଦ୍ସ ଗ୍ରହର 
ଆଚଷ୍ଟ୍ାରରୁ ଜଣାଯାଏ ସେ ସ୍ଥାକ ଶାରଲା ମୂଗରେ ଅୁଲ୍‌ଖ 
କ୍ର ଦ୍ଦ ମଦ୍ରମା ସ୍ତଭ୍ ସେ ଯୁଗର ଜନରଚନ୍ତ୍ର ବିଶେଷ ସ୍ବରେଉତନ 
ଥୁଲା । ଗିବଙ୍କର ଶ,ନ୍ଯ ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ ରୁଷର ଉପାସନା ସେ 
ୟୁଗର୍‌ ସମ୍ପାଜରେ ସ୍ଅମ୍ପ ଓ ପ୍ରଧାନ ସ୍ଥାନ ଅଧ୍ୁକାର କରଥରମ୍ଭ ! 

ଶାକୁ ଶାରଲା ଦାସ ଥଲ୍‌ ପର୍‌ମ ବୈ ଷ୍ପଟୀ ଶାରଲା- 
ଚଣ୍ତୀଙ୍କର ଦପାସକ । କଠ ଅଲେଖ ବ୍ଧ ସେ ଗବ 
ଶୀ ସ୍ଥାନ ପ୍ରଦାନ କଣ୍ତ ଯାଇଅଛନ୍ଦ୍ର | ଗ୍ଵ୍ଚକୃଷ୍ଣି ଅଜୁ @, 
ସୁଧ୍ଧଷ୍ଠିର, ଅଗ › ସମୁ ଜଗନ୍ତ୍ରାଥ ଅଦ୍ଦ ସବ୍ଧ ବଦେବରଚାଙ୍କ 
ଭୁଇଁରେ ଅଲେଖ ବ ନ୍ତୁଙ୍କର ଦଜ୍ତବ୍ଯମାଜକ୍ରା ସେ ସ୍ରଭପ୍ତାଦନ 
କର୍‌ସାଇ ଅଛନ୍ତର । ଯଆା-¬ 
ଅରେଖ ଜଗନ୍ନାଥ ¬ 

“ଦନଇ କଗନ୍ତ୍ରାଥ ମୀଲଗି ରକାସୀ । 

ବତ୍୍‌ଦ ରୁପେ ଙଲକନ୍ଦରେ ଛନ୍ତ୍ର ବସି ॥ 

ବଲଉଦ, ସୁଉଭଦ,! ସଦଶ ନ ସଦୃତେ | 

ଚୁଳ ରୁଷେ ବଳେ ଜଲ ସୂନ୍ଦର ଷଙ୍ରେ ॥| 

ଅଛଧକାର ଆଝଣା ବ୍ଳାର ଯନ୍ଦ୍ରି ନାଦ୍ତି । 

ସମ୍ମତ କନମ୍ମାନେ ଚଭ୍ଭୁଭୂ କ ଦଶନ୍ତ୍ର ଉଦ୍ଦି ॥ 

+ + + 
ଅପୁଙ୍ ସିଂଦ୍ରାସନ୍ନକୁ ପଖଲ୍ତର ନାଦ୍ରି । 
ଅଣ୍ଡାକାର ଚଷ୍ପ ଯଦି ବିକେ କରଅନତୁଇ ॥ 
+ + + 
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ଶ୍ନ୍ୟ ସ୍ରରୁଖତ୍ମାଜେ ଦେଇଥ୍ବରଲେ୍‌ ଆତ୍ପାଳି ¬¦ 
+4 + + 
ଘର୍‌ମ ନଗ୍ଵକାର ସ୍ମରୁଷ ତୁଦ୍ଧ ଟସ ଜୀବ ଲାଣ ॥” 
(ଣା. ମ. ମଧଏଷଙ୍କ) 
ଅଲେଖ ବଲଗ୍ବମ୍ 
,ବଲର୍‌ମ ସ୍ବାଧାରଣ୍ଃ ଅନ୍ତ, ଶିଵ, ଶେଷଦେବ 
ଆରତ ବରେ ସୁୟ୍ବଣମ୍ମାନଙ୍କରେ ବର୍ଷ୍ରିଲ । କିନ୍ତୁ ଶାରଲା ଦାସ 
ତାଙ୍କୁ ଅଲେଖ କର୍ଵଜାର ନରଞ୍ଜନ ଭ୍ତ୍ୃବରେ କନ୍ଧ ଲେ୍‌ଖି- 
ଅଛନ୍ତ— 
ଂପ୍ରତ୍ତୀକ୍ଷେ କରଞ୍ଜନ ତୁର ସେ ଳଗ୍୍‌କାର | 
ଜମ୍ଭୟସ୍ତ ଳର୍ଵକାର ରଞ୍ଜନ କାମ୍ଭପାଲ ॥ 
ସଚଲ ନଶ୍ପଲ ଦେବ ଲରଗ୍ବଙ୍କାର ଭୁଦ୍ଦ୍ର | 
ଶ,ଜ୍ଯ ଆକାର୍‌ ନାଥ ଢୋ ଉନ ଆଜ ନାହ୍ତି ॥ 
(ମ. ଷଶ.) 
ସ୍ପନଶ୍ପ 
“ଅଣାକାର ସ୍ଵରୁଷ ଜାନି ଆକାର ମୁରଲି । 
ସିକର୍୍‌ମ୍ମ ଭୁଲ୍ଧଘୁମପ ଶ୍ରୀ ଗଵ୍ଚଚନ୍ଦ, ମୂର୍‌ ॥” 
+ + + 
ଅବକାର ସ୍ତରୁଷ.ଭୋର ନାତି ରଦ୍ଦ୍ବକ୍ରର୍ଷ୍ତ । ଇଚ୍ଚ୍ଯାନ୍ତ, 
(ମଧ୍ୟପର୍ବ, ପୁ. ୫୭୫) 
ନଘ୍ରଢାର କୃଷ୍ଣ 
ଶାରଲା ଦାସଙ୍କର କୃଷ୍ଣ ମଧ୍ଯ ଜର୍ବକାର ମୂର୍ଲି é 
ଜଶ୍ବକାର ଅଂଶୀ । କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ସୃଧ୍ଯଷ୍ଠିର ନଗ୍ଵକାର ଜରଞ୍ଜନ 
ଅଲେଖ ସୁରୁଷ ଗ୍ଵବେ ବର୍୍ତ ଜା କରଆାନ୍ତ | କୃଷ୍ଣ ଜଜେ ମଧ 
ପର୍‌ଚୟ୍ତ ଦେଇ କହନ୍ତି 
“କସୁଦେକ ଜନ୍ଦନ ଆଞ୍ଚ ଦ୍ରର୍‌ ବ୍ରଲଗ୍ଵମ୍ଭ ବେନଷ୍ତ୍ଇ ! 
କରତ ଳଘ୍‌ଵକାର ଅଂଣ ସେ ଜାଉ ହ୍ରୋଇ” ॥ 
ପରବର୍ତୀ କାନ କର ଅଚ୍ୟୁଭାନନ୍ଦ “ଶ୍ରନୟ ସଂଦଦଭାରେ୍‌ 
ଓ ସ୍ବୀନକଷ୍ଣ ଦାସ ରସ ବିନୋଦଂ ଗ୍ରନ୍ଥରେ କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ନ ରଵକାର୍‌ 
ଲସୁ“ଣ ଲର୍‌ଞ୍ଜଳ ସୁରୁଷ ରୁଗେ ବର୍ଷ୍ତଜା କରମଯାଇଛନ୍ତତି 


ଖ,ଜ୍ଯ ଵି କ— 


“ଶାରଲା ମଦ୍ରାତ୍ଵରଭରେ ସମ ସହ୍ରଦେବଙ୍କୁ ସତୁରି କର କହୁନ, 
ଭାରକଇଂ ଦରବେଇଂ ଆପଣେ ଦେବ ଶ,ନ୍ଯଂ ।” 
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~ | 
ସଷ୍କ ଗ୍ରନ୍ଧୀସ୍ବା 6 ଅଲେଖ 
ଶାଚଲା ଦାସ ସ୍‌ ଷ୍ଟ ସ୍ର ନାକୁ ଅଲେଖ କୃଷକର 
ମନ୍ଦୁମା ବୋଲ୍‌ ବର୍ତ୍ତନା କରଛନ୍ତ୍ର । ଯଥା— 
“ଅଣାକାର କୃଷ୍ଣ ବଜସ୍ଟେ ସେନ୍ଦ୍ର ସ୍ଥାନେ । 
ତନୁ ସେ ଉ୍‌ଉପର୍ତ ଦୁଅନ୍ତ୍ର ଦଣ ଅବତ୍ତାରମ୍ପାନେ ॥” 
ଗତ 
“ପ୍ମମ୍ତ ଗଭ ରେ ଭରଲେ ଶ,ନ୍ଯବାସ । 
ସୃଥ୍ଚ ଆସ ତେଜ ବାସ୍ଟବ ଆକାଣ ॥ 
ଜଲ ସ୍ଥଲ ଅନଳଲ ସମ୍ଭମ୍ପ ଜାଣ ଗଲ 
ସେ ସ୍ତଭ୍ଵର ଟଭ ରେ ସମ୍ପସ୍ତ ବଶ୍ରମିଲା ॥ 
ତଡ଼ି ସେ ପନ୍ତନ ନାଦ୍ତି ଚନ୍ଦ, ସ୍ୟ | 
ନାଛତି ବ୍ର ଦ୍ମା ନାଦ୍ତି ରୁଦ, ଜାଦ୍ରି ଇଶ୍ଵର ଗ୍ରଜ ॥” 
— (ଶାଃ ମ. ଉଦ ଯୋଗ ଷଙ୍ ସୃ. ୧୭୧-୭୧) 
ଏଦ୍ସ ଚ୍ରଲସ୍ୀନ୍ତେ ଅଲେଖ ବରଷ୍ପଙ୍କର ହ୍ରାଇରୁ ଯୋଗଂ 
ସ୍ଵରୁଷ, ଉଦ୍ଦିରୁ ଡ଼ି ଗଣ, , ଦିଗ ଗଣରୁ ନବଞ୍ଜନ, ନରଞ୍ଜନରୁ ୦ ଲ, 
ଠଲରୁ ଧର୍ମ, ଧର୍ମରୁ ଢି ସୁନ — ବ ହା, ବତଷ୍ପ › ମହେଶ୍ବର ଜା 
ହୋଇ ବସ୍ତାର କଲେ ବୋଲ ଣାରଲା ଦାସ ବର୍ଷ୍ତନା କର୍‌ 
ଆନ କାରଣ ଭାବରେ ଅଲେଖ ବରଷ୍ମଙ୍କର ମନଦ୍ରମାକୁ ଶୀର୍ଗସ୍ଥାନ 
ସ୍ତଦାନ କରଅଛନ୍ତ । ସଷ୍ଷି ଭକ୍ସର ବର୍ତ୍ତଜାରେ ସାମ୍ଭାନ୍ଯ କରତ 
ବ୍ଯରବମ୍ଭ ବୟଖର୍ତ ପ୍ରାୟ ସ୍ତମପପ୍ତ ନଗୁ ଣବାସୀ କବଙ୍କର କ୍ୃତ୍ତରେ 
ଏନ୍‌ ଷରଂପର୍ବ ଦେଖାଯାଏ । ମନ୍ଦ୍ୁମାଧର୍ମିରେ ଅଲେଖ ବଙ୍କୁ 
ସ୍‌ ଷ୍ଟ ସ୍ତକାଶର ଏକମାନ୍ଧ ଅଦ୍ଧିଝଖତ୍ଟ୍‌ କାରଣ ଭାବରେ ନର୍ତ୍ରସ୍ତ 
କରାଯାଇଥାଏ । „ ଝ୍ମଭୋଇଙ୍କର୍‌ ବର୍ଷ୍ତନାମ୍ମାନଙ୍କରର ମଧ 
ଏନ୍ଦୁଷର ଦେଖାଯାଏ । ସଥା — 


ସ୍ବମ୍ଭତୋଇ ଲେଖିଛନ୍ତ — | 
“ପ୍ରଥମେ ଏକ ବଦ୍ଧ ଥଲ୍ଞ ! ତୁପର ଚନା ବରଗ୍ଟରଲ୍ମ ॥” 
—— (ଜସେଂଦ ସଂନଦୁଢ', ୩ୟୁ ଅଧ୍ୟାୟ) 
ସେଦ୍ଦ୍ରଷର୍‌ ସୁଭ ରନ୍ଧାମ୍ଚଣିରେ କହ୍ରନ୍ତ୍ତ ଅଜା ଅଲେଖ 
ବ,ଦ୍ୁଶର୍ତରୁ ନଣଦ ଘରୁ ଶ,ନ“ଜାତ୍ତ ହେଲ୍ମ । ସେସ ଶଜ୍ଯ 
ସଂସାରରୁ ଅହ୍ରାକାଶ, ହଦ୍ରାକାଶରୁ ବଶ୍ଵର ସ୍ତ ହେଲ | 
ତାପରେ ଅନାଇନରୁ ଅଗ୍ର, ବାସ୍ତୁ ଓ ଜଲ ଛମଶଃ ସୃଷ୍ଧ 
ହ୍ରେଲ୍ମ । କାହା ସକ ରଜ, ଲହ ତି ଳଗୁଣରେ ଖ୍ୟାତ | ପରେ 
ଅନାନଙ୍କ ଠାରୁ ଚର, ସର୍ଯ୍, ବଦ୍ତା୨ ବଷ୍ଣ ଓ ହର ସ୍ତଭୃଭ 
କନ୍ଧ ହ୍ରେଲେ | ଯଥା — 
“ନଲଣବଦ୍ ଘରୁ ଅନାମ ଶଲ୍ତିରୁ ଜନମ ହ୍ରୋଇଲା ଶୂନ୍ଯ, 
ଶୂନ୍ଯ ସଂସାରତ୍ଧ ଅକାର ଧଇଲ୍ଲ ବାହ୍ରାର ହ୍ରୋଇଲା ବର୍ଥ ! 
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ଅନାମ୍ଭରୁ ଅଟ୍ଧି ପବନ ଜନ୍ତ୍ବ ମ୍ଭ ଆକାଶେ ରହ୍ରଲ୍ଞ ସୁର 
ଘୁ ଘୂ ଶବଦ ଳରଜୁର ହୋଇଲା ତାମସ ଗୁଣକୁ ଧର ॥” 
{ସୁଭ ଚ. ୩୮ ବୋନଞ): 
ଅଲେଖ ମଣ୍ଡଲ — 9 
ଶାରଲା ଦାସ ଦ୍ରାଣ,ନୟର ବର୍ତ୍ତଜା ଦେଇ ଉନ୍ଦ୍ରିରେ 
ଶ, ନୟ ଅଲେଖ ଆଦ୍ର ଚରୁର୍ଦଣ ମଣ୍ଡଲର ବର୍ପ୍ରନା କରଇନ୍ତି । 
ଯା 
“କ୍‌ ଦ୍ରାଣ୍ଡ ଦରାର ଭ୍ଵଷରେ କଲ ମଣ୍ଡଲ ମଣ୍ଡ । 
ଜଲ ମଣ୍ଡଲ ଭ୍‌ଷରେ ଶ,ଜ୍ଯ ସେ ମଣ୍ଡଲ । 
ଶ,ଲୟ ମଣ୍ଡଲ ଜ୍‌ପରେ ମହ୍ରା ଶି,ଲ୍ଯ ମଣ୍ଡଲ 
ମଦ୍ରାଶ,ନ୍ଯ ମଣ୍ଡଲ ଜୂଷରେ ଳର୍ରକାର ମଣ୍ଡଲ ଧା 
ଲଗ୍ଵକାର ମଣ୍ଡଲ ଦ୍‌ଷରେ ପରମ୍ଭ ଳଗ୍ବକାର ମଣ୍ଡଲ । 
ପରମ ଳଘ୍‌କାର ମଣ୍ଡଲ ଉପରେ ଅଗ ସେ ମଣ୍ଡଲ ॥ 
ଅର୍ଗ ମଣ୍ଡଲ ଉପରେ ନତ୍ତ୍ଯ ସ୍ଥଲ ସୁର । 
ଏ ସ୍ପରେ ଗ୍ଵନ୍ଧ ଦ୍ବବା କଲ ଅଗ୍ନି ନାହ୍ତି | 
ପବ୍ରନ କଲ ସ୍ତଲ ଚନ୍ଦ, ସ୍୍ଯ୍ୟ ଜାକ ॥ (୬୨୮ ସୃ) 
ଅଗମ୍ୟ ଅଗୋଚର ଅସଂଖ୍ୟ ଅଲେଖ । 
ଅଦୃଶ୍ୟ ଅଦୁଣ୍ତ ଅଲ୍ଲେକ୍ଯ ଅଲେଷ୍ୟ ॥ 
ଅଗମ୍ଭୱ ଅକାର ଅଣାକାର ଅଗ୍ରେଷ୍ୟ ॥¦” 
— (ମା ଷ. ୨୨୬୮ ସୃ) 


ଶାରଳା ପରବର୍ତୀ ସୁଗରେ ଅଚତଲେଖ 
ମନ୍ଦ୍ରମା 


ସକ୍ଟ ପ୍ତକୟ୍ତା ସମ୍ଭ ୀସ୍ଵ ଅନ୍ଲଭୁଷ ବର୍ପ୍ରଜା ଶାରଳା 
ଦ୍ଦାସଙ୍କ ସରେ ମଧ ଦେଖାଯାଇଥାଏ । ଶାରଲା ଦାସଙ୍କ 
ପରବର୍ତୀ କବ ଚେ 'ଭନ୍ଯ ଦାସ ଏନ୍ସ ଅଲେଖ ମନ୍ଦରଜାର ଜବଣ 
ଅନ୍ଯତ୍ତମତ ପ୍ରବକ୍ତା । ସଷ୍ମି ବିକାଶ ମରେ ଗେ ଅଲେଖ 
ଅନ୍ଦ୍ରମଭାଲୁ ଦଧି ତାଙ୍କର ଟନ ମାନଙ୍କରେ ସ୍ରଥମ୍ଥ ସ୍ଥାନ ଦେଇଥାନ୍ତି, 
ସେ କହ୍ରନ୍ତ 


“ଅଲେଖର ମନ୍ଦା ଏ ଅଦଭ୍କରତ କର୍ମ । 
ଶୁଣିବା ଲେକ୍କର ଭୁଝିବ ଭବଉସ୍ ଭୃ ॥ ନ 
ଶ୍ଲେତ୍ତ ନୀଉ ଲେନ୍ଦଵରତ କୁଙ୍କୁମ ଗର ବର୍ଷ । 

ˆ ଅଜେକ ରୁଷ ଅଲେଖ ଅଃ ନ୍ଧ ଅକଲଣ || 
ସ୍ଥଥମେ ଅକାରେଣ ଧଇଲ୍ମ ବଞଷ୍ୁ କଲ | 
ଉଦ ଜାତ ହ୍ରୋଇଲ ସେ ଳରାକାର ରୁଷ ”. 


— (ବଷୁୁ ଗଭ ସୂର୍‌ଣ,ˆ ମ ଅଧାସ)- 
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ଏହ ଜଗ୍ବଜାର ବଷ୍ପୁ ଦ୍ତି ତାଙ୍କ ମଚ୍ତରେ ଅଲେଖ 
ଅନ୍ଦ୍ର୍ାର ଅଦ୍ଯ ପ୍ରକାଣ । ପ୍ରସ୍ତୀପରୁ ସ୍ର୍ସୀପ ସଦ୍ଦୀପିଭ୍ତ ହ୍ରେବା 
ରେ ମୂଲ ପ୍ରସୀପ ଲଟ୍ାପିଭ ହ୍ବେବାପର୍‌ ଛର୍ବକାର୍‌ ବିଷ୍ଣୁ 
ଲୁଷରେ ଯ୍ପସ୍ବଂ ଅଲ୍ଲେଖ ହନ୍ଦୁମା ସ୍ତକାକିକ ହ୍ରେଦା ପରେ ଆଦ୍ଯ 
ଅଲେଖ ଅନ୍ଦ୍ରାର ସ୍ପ୍ତନ୍ତ୍ର ଅନ୍ଦ୍ରା ସପ୍ତ ହେଲ ଅଲ୍ତଦ୍ର ତ୍ତ । 
ଚେଣ୍ଡ ନରଘ୍ବକାର ବରଷ୍ପ ସଜ୍ଞାନ ଚନ୍ଦ୍ରରେ ସେଦ୍ଧସ ଅଲେଖ 
ଅନ୍ଦମ୍ଭାକୁ ଖୋକି ଖୋକ କଲଃ କଲ୍ୟାଲ୍ୁରରେ ମଧ ସାଷ୍ଷାଉ 
କରପାତ୍ତ ନାହରାନ୍ତ । କନ୍ଧ ଏହ୍ସ ଖୋକିବା କେବଲ ଆପେ 
ଆତ୍ଷଣ କ୍ତ ଖୋଜିବା ବ୍ଯଙ୍ରତ୍ତ ଅନ୍ଯ କନ୍ଦ ହୋଇ ନ ପାରେ ¦ 
କନ୍ତ ଲେ୍‌ଖିଛନ୍ତତ — 

“ଆପକୁ ଆଣେ ସେ ସେ ଅଦୁଶଏ ହ୍ରୋଇଲ । 

୭ଭ୍ର ବର୍ଷ୍ତ ଆଦ୍ର ତା'ର ନ ଦଣିଲ୍ଭ ମେଲ୍ଞ ॥ 

ଶ,ଜଏ ସଙ୍ଗଭ୍ତଲ୍ତେ ସେ ହୋଇଲା ମଡ୍ରାଶ,ଜ୍ୟ । 

“ ଘ୍ରୀଷ ଲ୍ଲଭ୍‌ଲେ୍‌ ସେହନେ ଜ ଦଦଶେ ଚଦତ୍ତ୍ଵ ବର୍ଷଣ ॥ 


ଜଗଣ ଷରଂବ୍ର ଦୁଦୁ ଅଲେଖ ବୋଲ୍‌ କନ୍ଦ୍ରଦାର 
ସଥାଥ ଢା ଦଶଁଇ ଚେ'ତନ୍ୟ ଦାସ ଲେଖିଛନ୍ତ, ବ,ଦରାମ୍ଭାନେ 
ତାଙ୍କର ମନ୍ଦ୍ରା ବେତ ବେଦାଲ୍ତ ଆଦ୍ଦ ଗ୍ରନୁମାନଙ୍କରେ ଲେଖି 
ଜ ଘାରବୀରୁ ସେ ହ୍ରେଲେ ଶାସ୍ତ୍ରଖାନଙ୍କରେ ଅଲେଖ ନାମରେ 
ବତଖ୍ୟାତ, ସଥା ¬ 
“ଲ୍‌ଖା କରର୍େଣ ସହୁ ସମ୍ମାସ୍ତ ନୋଦ୍ଦୁଲ୍ମ | 
ଅଲେଖ ବୋଲ୍‌ଣ ନାହ୍ଚ ତେଣୁ ସେ ବଦ୍ଦୁଲ୍ମ ॥”” 
— (୪ଥ ଅଧା) 
“ଅରୁଷ ଅଣାକାର ସେ ନାଦ୍ଦି ଚଦ୍ଦ୍ ବର୍ପ୍ତ । 
ଶ,ନ୍ଯ ସଙ୍ଗତ୍ତେ ମିଶି ସେ ସେ ହୁଅଇ ମତ୍ରାଶନ୍ୟ । 
ଅଗୋଚର ନନ୍ଦା ସେ ଜ ସରେ ଲେଖନ୍ତେ | 
କେ ଅବା ଶେଷ କର କଦ୍ଦ୍ରବ ଆଦ୍ଧଅନ୍ତେ | 
¬ (ସ୍ସ ଅଞ୍ଷାୟ୍ପ) 
ମୁନ ନ 
“ଲ୍ଖାରେ କେ ଏହାକୁ କନ୍ଦୁବ ଅନ୍ତ କର୍‌ | 
ଜାନି ଏହ୍ରାର ଆଦ୍ଦ୍ରଅଲ୍ତ ଭୁଲ୍‌ ସମ୍ସର୍‌ ॥ 
„ ଅଲେଖ ସ୍ଵରୁଷଙ୍କର ମଦ୍ରମା ଏମ୍ଭାଳ ! 
ଶି ¡ରେ ଶ,ନୌୟ ସରଧ କରଇ ଘଶଣ॥” 
(ନ ଅଧା) 
ଏନ୍ଦ୍ୁ ଅବାଙ ମାଜସ ଗୋଚର ଅଲେଖଙ୍କର୍‌ ମନ୍ଦର 
ମେ ଛେଦ ବେଦାନ୍ତରେ ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ବଦ୍ଧା ଜାତ ହ୍ରୋଇ 
ସକାଶ କଟ୍ବାକ୍ପ ଅକ୍ଷମ ହ୍ରେଲେ ଢାହ୍ରା ପୌରଣିକ ସତରେ 
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ରେ ଂଉନ୍ଯ ଦାସ ଖଦି 
କର ସାଇଛନ୍ତ | ସା 
“ଅଲେଖର ଗଭ ସେହୁ ଅ୫ଇ ଅଲେଖ | 
ଅଣାକାର ସ୍ୂରୁଷ ତା'ର ହନ୍ଦୁହା ଅଲେକ । 
କୋଡଝି କୋଡ ବଦ୍ତାଣ୍ଡ ସେ କରଅନ୍ତୁ କେତେ | 
ଲ୍‌ଷ୍ଷେ ବନ୍ତ ଶେଷ କ୍ତ ଜ ପାଇବେ ଲେଝନ୍ତେ ॥ 
ଗ୍ଵର କୋଵ୍ପି ବଦ୍ଧା ଗୌର୍ଵଖୀ ବଦ୍ରଂଣ୍ଡ କଲେ ଜାତ୍ତ ! 
ଅଲେ୍‌ଖର୍‌ ମନ୍ଦ୍ରଥା ସଙ୍ଗେ ଅଝଙ୍କ ଇଞ୍ଚତ୍ତ ॥” 
— (୩ସ୍ୃ ଅଧାସ୍ତ) 


କୌରୁହ୍ରଲ ହନଦ୍ଦ୍ରର ବର୍ଣ୍ଜିନା 


ଅହୁର ହତ, 

“ଏମନ୍ତେ ସାହ୍ରା ମ୍ଵାଲୱ୍‌ ହ୍ରୋଇଲ୍ ଅଗୋଚର | 

ସେ ମନ୍ଦ୍ରା କାଦ୍ରାକ ସେ ନୋଦ୍ଦୁଜ୍ମ ଗୋଚର # 

ଅଲେ୍‌ଖର ମନଦ୍ଦ୍ର୍ଥା ସେଣୁ ଅଃଇ ଅଭକଲଣା | 

ଢେଣୁକର ବ,ଦ୍ରା ବେଦ ଅଚି ହେଲେ ବଣା ॥” 

¬ (ସ୍‌ ଅଧାସ୍ଟ) 

ବେଦମ୍ମାଳେ କେବଲ ଗୋଡ଼ିଏ ବ୍ଦ୍ତଧାର ଉଥ୍ଯ 
ଜାଣନ୍ତ୍ର । ଡେଣ୍ଡ ସେତ୍ାନନେ ସଚ ଟ୍‌ବରର ନୀଲ ପର୍‌ ସଂକ୍କୀର୍ଷତ 
ପର୍‌ସରରେ ସୀମ୍ଭାବରତ ! କମ୍ପ ଅଲେଖର ଦେହ୍ରରେ ଅଜେକ 
କୋଵି ବ୍‌ ତ୍ତାଣ୍ଡ ବଦ୍ଯାଜ । ଢେଣୁ ବେଦମ୍ଭାନେ ତା'ର 
ସଂଖ୍ୟା କଲଜା କର୍‌ ଅଲେଖ ମନ୍ଦ୍ରା ପ୍ରକାଶ କରା ସଂଗୁ୍ଡି 
ଅସମ୍ଭବ ବୋଲ୍‌ କନ୍ଦ କବି ବେଦକୁ ଗୌଣ ନ୍ାନ କର୍ତଛନ୍ତୁ । 
ତ୍ତପନ୍ଷଷଦମ୍ଭାନଙ୍କ ପର୍‌ କବ୍ର ଚହୁ ନେଭ ବାରକ ଶଦ୍ଦ ଓ 
ଷଂର୍ତ ଦ୍ଵାଗ୍୍‌ ଅଲେଖ ମନ୍ଦା ବର୍ଷ୍ତନା କର୍‌ବାର ସ୍ତସ୍ବାସ କର 
ତାର କଞ୍ଚିତ୍ତ ପରଚୟ ୍ରଦାନ କରବାରେ ସ୍ୃମ୍ଭବ ବୋଲ୍‌ କଦ୍ଧ 
ସେହ୍ସ ନେର ବାରକ ଭ୍ତ୍୍ତରେ ସୁକି ଗ୍ରଉଦେଇଛନ୍ତ୍ତ ! 

ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ ଅବଧାରଣା ସଗଝଙ୍ଗ ସଙ୍ଗେ ଏନ୍ଦ୍ରଘର୍‌ 
ଦୁଣ୍ୟମାନ ସୃଷ୍ତି ସମ୍ୃଧରେ ଜ୍ବତଃ ସ୍ରଣ୍ଟ ଭ୍ଦ୍ଦଭ ହୁଏ । ଏହାର 
ହର, କ୍ସ ବ୍ଯ୍୍ତ` ର ବିଶାଲତା ସମ୍ତଦ୍ଧରେ ଓ ଇନ୍ଲ 
ସମ୍ୃନ୍ଧରେ ଦାଶ ନକ ଦୁଷ୍ଟ କୋଣରୁ ଜାନା ମୁନଙ୍କର ନାନା 
ମତବାଦ ଥ୍ରବାଗବେଲେ ଓଡ଼ିଶାର <ଦ୍ସ ସରଲ ନସ୍ୀହ୍ର ସୁ . 
କବ୍ତମ୍ଭାନେ ନଜ ନଜର ଅନ୍ଧଶୀଲନ ଅନ୍ଧମାଜ ବଲରେ ସାହ୍ସା 
ଅଲ୍ଲଭ୍ଦ କର ବ୍ୟକ୍ତ କରନ୍ତ ଡାହ୍ରା ମଧ୍ଯ କେତେକ ଦାଶ ନ୍ଧ 
ଓ ବୈ ଜ୍ଞାନକ ମତ୍ତବାଦକୁ ପର ପୁଷ୍ପ କର୍‌ବାରେ ସାଦ୍ରାଯ୍ଯ 
କର୍‌ପାରେ । ସେମ୍ଭୀନଙ୍କର ମତ୍ତରେ ଅଲେଖ ବା ଳରୁଣ 
ଦ୍ର ଦ୍ଧ ସୂସ୍ବୃଂ ଏକମ୍ପାଡ଼ ଏହ ସଷ୍କିର ଜନମ୍ତ୍ଦାକ୍ତା ଓ ଦ୍ର୍ଠା କନ୍ତା 
ଛସ୍ଟାମଭକ | ସ୍ରମନ୍ଦରଜଥା ବା ଇଚ୍ଛାରେ ସେ ନଜେ ଏହ୍ରା ର୍‌ଚନା 
କରନଛ୍ତନ୍ତ୍ର । ଆଦ୍‌ ଅନ୍ୟ କାହ୍ରାର ସେ ଅଶ୍ରସ୍ତ୍ ନେଇ ନାହ୍ନାନ୍ତ୍ର | 
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c i 
ନିଗୁ ଣ ସାନ୍ରଭ୍ତ୍ଯରର୍‌ ସୃଷ୍ଟ ତନ୍ତୁ ଓ ଖ,ଜ୍ଯ 
କଦ୍ରୁ 
ନରୁ ବାସୀ ବଷ୍ଣଦ କର୍ରମ୍ଭାନଙ୍କର ଗ୍ରନ୍ଥଥାନଙ୍କରେ 
ଏଦ୍ଧୁ ସ୍କ G ଖତ କରଙ୍କ ସହ୍ଵ ଢା'ର ସମ୍ତୃନ୍ଧ ବଷସ୍ତ 
ଜେଇ ବୁଲ ଚଚ୍ଚୀ ଦେଖାଯାଇଥାଏ । 
ବଲଗର୍ବମ ଦାସ, ଜମନ୍ତ୍ରୀଅ ଦାସ ଓ ଅଚ ଏଜ୍ରାନନ୍ଦ 
ସ୍ତମୁଖ ଏଦ୍ଵ ଶନ୍ଯ ପୁରୁଷହ୍ଧ ଦି ସ୍ର ଆଦ୍ଦ କାରଣ 
ସ୍ତ୍ବବରେ ବର୍ଧଣଜା କରଥା୍ତର । ବଲଗ୍ବମ ଦାସ ତାଙ୍କର “ବଦ୍ଧ 
ଭୁଗୋଲ? ଗ୍ରନ୍ଥରେ ରଲଖିଛନ୍ତିୟ ସସେଭେବେଲେ ଚନ୍ଦ, ସର୍ପ 
ସମ୍ଭେଉ ଭୁବନ ମେଦ୍ଦ୍ର୍ୀ କନ୍ଧ ମାନ ନ ଥୁଲ୍ମ ସସେଚକେଗବେଲେ 
ଶ,ନ୍ଯ ଭୁଷରେ ବଦ୍ଯହାଳ ଥଲେ ପରମେଣ୍ଟର (୯୨ । 
ସେନ୍ଦ୍ୁଷର୍‌ ଅଚ “କତାନନ୍ଦ ଲେ୍୍‌ଖିଛ ନ୍ତ 
ସେ କାଲେ ନଜ ଥମ୍ମ ଧରଣୀ । ନ ଥଲେ ଶକ୍ଷୀ ଦ୍ର ମଣି ॥ 
ଜ ଥୁଲେ ବାସବ ବରୁଣ ! ନ ଥଵରଲେ ଗରୁଡ ଅରୁଣ ॥ 
ଜ ଥୂଲେ ପବନ ସେ ଅଗ | ଜ ଥୂଲ୍ ଦଦବସ୍ ରଜଙୀ ॥ 
' ଜ ଥୁଲେ ଦଗପାଲ ଗଣ | ନ ଥୁଲା ଅମର ଭୁବନ ॥ 
ଜ ଥୁଲ୍ମ ସଣୋବଵଲ୍ଧୀ ସୁର । ନ ଥଲେ ବନ୍ଧା, ବଷ୍ପ୍‌› ହର ॥ 
ଶ,ନ୍ଯରେ ନ ଥିଲେ ନକ୍ଷନ୍ଷେ | ଗନ୍ଧଙ୍କ କନ୍ତ୍ରର୍‌ ସଦ ॥ 
ସେ କାଲେ ମୋର ଣୂଲ୍ୟ ରୁଷ | ଏମନ୍ତେ ଗ୍ଭ ଚୋଡି କଲ ॥ 
(2) 
ପଞ୍ଚସଖା ଓ ଢାଙ୍କର ପରବର୍ତୀ ସଦ୍ଧୁ ଜଗୁ ଣବାସୀ 
କ୍ମ୍ମାନେ ଏହ୍ସ ଣ,ନ୍ଯକୁ ରୁଷ ବନ୍ଯାସ ଦେଇ ବରଗ୍ରହ୍ରବନ୍ତ 
ମଧ୍ଯ ଭର୍‌ ଦେଇଛନ୍ତ୍ତ । ଭଥାଥି ଏଥୁରେ ସାକାରବାଦ ବା 
ଗୌତ୍ତଲଳଭ୍ଭାବାଦର ଅତ୍ତସ ସୁତା ଜାହ୍ରି । ସ୍‌ଷ୍ଟ ଉତ୍ତ 
ଜ୍ଦ୍ମାସାରେ ଆଦ୍ତସନ୍ଵର ନା ଜା ରୁଷ କଲ୍ଟଜା ଭ୍ତ୍ରଖସ୍ଟ 
ଦାଶ ଲକ ଅନ୍ଧୁରଲ୍ଧନରେ ଅନ୍ତ ସ୍ଥାଚୀନ କାଲରୁ ମଧ୍ଯ ବେଞ୍ମା- 
ଯାଇଥାଏ ! ରୁଗ୍‌ ବେଦର ଦମ୍ଭ ମଣ୍ଡଲରର୍‌ ଥଵବା ଜାସ୍ସସୀସ୍ 
ସକୁରେ ସ୍କ ଛଳାଶର ମୂଲ ସଂଧାନ କରୁ କରୁ ସ୍ତ ଶ,ନ୍ଯ 
ଓ ଅନନ୍ଧର ଭୁଲରେ ସୁଣି ଆଦ୍ଦସନ୍ତ୍ର ସଦ୍ଧ ମନ୍ଦ୍ର୍ାକୁ 
ସ୍ପୀକାର୍‌ କରିନେବା ବେଲେ ଅସ୍ତ ଷ୍ପଭଃ ଏକ ବଗ୍ରହ୍ନବନ୍ଧ 
ଘରମ୍ମୀ ରତ ପ୍ର୍ତତ୍ତ୍ତଭ ହୋଇ ତଠିଆନ୍ତ, କନ୍ତୁ ସେଠାରେ ମଧ 
ପୌତ୍ତତଲକ ତ୍ତାର ଆଗ୍ବେଷ କରବା ଭ୍ଲଲ ହ୍ରେବ | 


ଖନ୍ଯ ସ୍‌ ରୁଷ 


ସଦ୍ଧୁ ଜାମ୍ଥି ଭ୍‌ଉରେ ଏକ ଚରମ ଓ ଷର୍‌ମର 
ଅତ ଭୁଲୁ ସ୍ଁକାର କରଜେବା ବେଲେ କ୍ରା'ର ଶ ନ୍ଯ ରୁଷଵି 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ମଯୁଇଃ ବଛଗ୍ରହବନ୍ଧ ହୋଇ ଉଵଭାସିଭ ହ୍ରୋଇଦ୍ଵଟଠ । ସେଦ୍ଧଷର 
ଷଞ୍ଚସଖାମ୍ଭାଜଳେ ସ୍ତ ଲ ପ୍ରାକ କାଲରେ ଶ,ନ୍ଯ ସୁ ରୁଷର 
ଅସ୍ତି ଭୁ ଗ୍କୀକାର୍‌ କର୍‌ଚନେବା ବେଲେ ସ ଵଧ ପ୍ରଜାଶରେ 
ଅଲେଖ ମନ୍ଦୁମ୍ଭା ଦି ସ୍ଵୀ ନାର କରଥାନ୍ତ୍ । ସ୍ରଷ୍ଟା ପ୍ରକଶ କାଲରେ 
ବ୍ରହ୍ମା, ବଞ୍ଟ ଓ ରଣ୍ଟର ସାଇ ଜଜ କଳିର ପ୍ରଭ ଓ ଖି 
କରକାରଙ୍କୁ ତାଙ୍କର ଇଷ୍ତ୍ର ଦେବଜାଙ୍କ ସମ୍ବନ୍ଧରେ ସ୍ତଣ୍ଟ୍‌ 
ଷଗ୍ଟରନ୍ତେ› ଳରାକାର କନ୍ଦୁଲେ 

ଅଲେଖ ସ୍ବରୁଷ ଚବୋଲ୍‌ ଅଛଇ ଏକଜନ । 

ତାଦ୍ରାକ୍ୁ ନଭ ଆମ୍ଭେ କରୁଥାଉ ଧାନ । 

ଆଦଦ ଅନ୍ଧ କର ସାହା ଷର୍ୁରଲ୍‌ ଭୁମ୍ତେ 

ଅଲେଖର କହୁ କାଉ ହ୍ରୋଇଅନ୍ତୁ ଆମ୍ଚେ ॥ 

ସେସୁ ପରେ ବଉ ଭ୍ା'ଷରେ ନାଦ୍ରି କେସ । 

ଅଣେଷ ମନ୍ଦୂମମା ତ୍ରାହ୍ରାଙ୍କର ଆଦ୍ରଅନ୍ତ ନାହ୍ତି । 

ଅନନ୍ତ କୋଵି କରୁକାର ଜାଦ୍ରାର କହ ଜାଉତ । „ 

ଅଚଳ ତ୍ଵକ ଜ୍ରାଠାରେ ହୁଅଇ ଉପଗର ॥ 


+ + + 


କେତେ ଅତଡ଼ କେଭେ ସ୍‌ଷ୍ଟ ସେ କରଅତ୍ତୁ ଆଗେ । 
ଆମ୍ଭଙ୍କୁ କାଉ କଲ୍ଭ ତା'ର ମନ୍ଦୁମ୍ଭା ପରୁଷ । 
ମୋହ୍ରର ସଙ୍ଗଚ୍ତେ ମିଣି ସେ ବଦ୍ଧ ବ୍ଧ › ହର | 
ଆମ୍ଭର ମନ୍ଦ୍ରା ସଦ୍ଧ୍‌ ତା'ର ମାସ୍ଟାଘର୍‌ । 
କାହାର ମଦ୍ଦ୍ରମା ଟସ ସକ୍ଧ ହ୍ରେଜ୍‌ ଅଛୁ ସଞ୍ଚା । 
ଭୁମ୍ଭେ ଜାଉ ହୋଇଲ୍‌ ମୋର ନାହ୍ଵି ଇଚ୍ଛା ବାଞ୍ଜି। । 
ଭୁ ସଷ୍ଗ କଲୁ ମୋଦ୍ରର ନାଭୁସ୍ଥଳୁ ସାଇ । 
ସେ ଅଲେଖ ଭ୍‌ଆଇଲେ୍‌ ଜୋ କଲ୍ନା ମଧେ ଥାଇ | „ 
¬ (ବ. ଗ. ସୃ. ୩ସ୍ଟ ଅଧ୍ଷାସ୍ଟ) 
ସମଗ୍ର ବ୍ରଞ୍ପ ଗଭ ସୁଣ୍ବଣରେ ଅବଲଖ ବ୍ର ହ୍ଳ ସୁ ରୁଷର 
ମନ୍ଦ୍ରମା ଏଢେ ବ୍ଯାପକ ଗ୍ରବରର୍‌ ବର୍ତ୍ତିଭ ସେ ମଳ ହୁଏ 
ସରେ ସେପର ଏଦ୍ସ ଚୌଉନ୍ଯ ଦାସ୍ଥଦ୍ତି ମନ୍ଦା ଧର୍ମର୍‌ 
ଆଦ୍ତକକ୍ତ । ଳଗୁ ଣବାଦର ସ୍ରରତଷ୍ପାଭା ବେଦ, ଯାଗ ସଷ୍ଚ୍ନାଦ୍ 
ଝରଥ ବଉର ନଷ୍ପଲତ୍ତା ପ୍ରଭତାଦନ, କର୍ମିକାଣ୍ଡ ଓ କାର୍ୟ 
ଦ୍ତପଗ୍ବରର ବର୍ରଧ ଆନ୍ଦ ସନ୍ଦ୍ରକ ସକର୍ମ ଅଉ୍ଯାସ ଗାଇ 
ଶ୍‌ ଝଂଲଉ ବଧ୍ବବଇ ଆଗ୍ଟର୍‌ ବ୍ଯବର୍ଥୟ ସେପରି ରେ ଚଳ୍ଧୟଦାସ 
ଢାଙ୍କର “ଗୁ ଣା ନଦ୍ରାସ୍ଥ୍ୟ ଓ “ଷ୍ଣ ଗର୍ଭ ପ୍ରାଣ? ଗନ ଦୃସ୍ବରେ୍‌ 
କହ୍ତ୍ଛନ୍ତିକ କାର ଅଲ୍ୁରୁଷ ବରକାଶ ବନ୍ଯାସ ଅନ୍ଧୁଭୁତ୍ତ ନୁ 
ପଞ୍ଚସଖା ସାନ୍ଦ୍ରଭ୍ୟରେ । ଅଚଭତାନନଦଙ୍କର ଶ,ନଯ ସଂନ୍ଦୁଭାରେ 
ଅଚ“ଜାଜନ୍ଦ ମଧ ଏଦ୍ସ ସତ୍ଯ ବ୍ର ଦ୍ଦରୁଷୀ ନାର୍‌ସୁଣର ମନ୍ଦ୍ରମମା 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ଉ୍‌ଷରେ ବେଷ ଗୁରୁନ୍ଧ ଆରବେଷ କରୁଅଛନ୍ତି । ଣନ୍ଯ 

କିଘ୍‌କାର ଭଵଷାସଳ ଅଚ ଏକ୍ତାଜନ୍ଦ ଲେଖିଛ୍ଲ୍ତ, 

ଜ ରଖିବ ସତ୍ତ୍ୟ ମନ୍ତ୍ରା ବଧ୍ଧରେ ଅନ୍ଯ ଅନେ ଦେବ ସୁଣି । 

ଶାନ୍ତ ଶୀଳ୍ଳଭାୱଥ୍ର ସ୍ଵବାକ୍ଯ ନକହ୍ତ କଷସଵ ଷ ,ରିବେ ପ୍ରାଣୀ । 
4+ + + 

ଖା ମୂଖରେ ସୁଝି ଚବୋଇଲେ୍‌ ଶ୍ରୀ ହରଣ୍ଢ ଧରଣୀ କ ଦେଲେ 


ଆଞ୍ଞଞୀ | 
ମନ୍ଦ୍ରମା ଆଣ୍ରି ଭ ଜନଙ୍କୁ ବଦ କଲ୍ଧରେ ଦେଖା ସ୍ରଭଞ୍ଞ ॥ 


= = pF 
ଖୀ ହର ସେବକ ହ୍ରୋଇଣ ପବନ୍ଧ ବିଘ୍ ) ମାଙ୍କୁ ନାଶନ୍ର | 
ନ୍ନ୍ମାସ୍ସା ଅବବୋଧ ଘରେ ପ୍ରି ସୃତ୍ଵବ ମନ୍ଦ୍ରମା ଆଣ୍ରି ଜେ ଆାନ୍ତ ॥ 
ଖା ହରଙ୍ଗୁ ଲସ୍ଟେ ସଙ୍କାଲେ ଥାଏ ଉକ୍ତଙ୍କୁ ାଦ୍ରାଙ୍କ ଦେଖା । 
ବିଷଦ୍ଦମମାଜ ଭାହ୍ରାକ୍ସୁ ନ ଗ୍ରାସଇ ମତ୍ଦ୍ରତା ଦେଖ ପ୍ର୍ତଞ୍ଭୀ ॥ Nn 
as =F + 
ମନ୍ଦା ଆଶ୍ରି ତତେ ବାଳୁତ ନନ୍ଦନ ଭସ୍ଟଦ୍ରୋଇ ଧାଇଁ ଗଲ୍ଚ । ' 
ଧ,ବ ମଣ୍ଡଲ ପରେଶ ପ୍ର ସ୍ବୃଷଦ ଜ୍‌ଷରେ ଯାଇ ରଦ୍ଦ ॥ 
ଦେଖ ଶ୍ରୀ ଦୂର୍‌ ମନ୍ଦା ପ୍ରସାଦରୁ ସିନା ଅଭସ୍ପୃପଦ ଲଭଇ । 
ବସ୍ବ୍‌ଷଣକାସ୍ ବନାଣ ହ୍ରୋଇଲା ଅସ୍ତ ଗୁର୍‌ ମିଲଇ ॥ 
ମନ୍ଦା ଆଣ୍ରି ଭ ଜନଲୁ ବ୍ରଷଦ କଲେ ନ ଥାଇ ସୁଣି । 
ଖୀ ମ୍ଚଖ ପ୍ରଭୁ ବବୋଲୁଛନ୍ତ୍ର ଯଥାକାଲେ ଶୃଣିଛୁ କରୀ ମୁଖବାର୍ଣୀ ॥ 
= a ˆ 
ଖୀ ଗୁରୁ କରୁଣା ଥ୍ବବାରୁ ମୁଁ ସିଜା ମଦ୍ଦ୍ରମ୍ଭା ନଧ୍ଧ ଲଉଇା 
ଧନ୍ୟ ମାତ୍ତା ପିତା ଧଜ୍ୟ ଗୁରୁଚଦେବ ବୋଲି ପ୍ରଦକ୍ଷିଣ ହ୍ରୋଇ ॥ 
= + ++ 
କେ ଅବା ଆସଇ କେନୁଅକା ସାଇ କେନୁ ଥକ ଅନ୍ଧ୍ୁସର୍‌ | 
ଷ୍ଵବ ଭଭୋାଲ ହ୍ରୋଇ ଣୀ ହଲ ମବୁମ୍ମା ମୁକବ ନସ୍ବକ କନ୍ଦ୍ର ॥ 
" = (ଣ,ଉଯ ସଂନଦୁଭା ୨୭ ଶ ଅଧ୍ଧାସ୍) 
ଏନ୍ସରପରତ ପଞ୍ଚସଖା ସଂଦ୍ରଜ୍ଯରେ “ହନଦ୍ଦ୍ରମୀଂ ବସୁଲ 
ଭାବରେ ବଙ୍ତିକ୍ତ । ଅନ “ଏଜୀନନ୍ଦଙ୍କର ଂଶ ଜଯ ଫଦ୍ଦଧତ୍ତା'ରଲେ 
ଅଲେଖ ମନ୍ଦ୍ରମ୍ମା ବର୍ଷ୍ରନା é ମନ୍ଦ୍ୁଜ୍ଥା ଧର୍ମ ସଗ୍ଟର୍ବକ ° ଅଚ ଭ୍ରା- 
ଜନ୍ଦଞ୍ିର ଅନା ସଂଙ୍ଗଭା ଓ ନଗୁଣ” ଫନଧକ୍ାରେ ଅଲେଖ 
ବ୍ର ଦ୍ଦ ଦ୍ର ଜ୍ଞା ବର୍ପ୍ତନାରେ ବ୍ଯାପକଚ୍ତା ଦେଖି ଅଟକ ଅଣ [ 
ଛ୍ରନାସ୍ପକ ମିଣ୍ଥ ଓ ଡକ ୫ର୍‌ ହ୍ରରେକୃଷ୍ଣ ମଦ୍ରଚାବ . ଦୁଇ 
ଅର .କଭୀନନଦଙ୍କୁ ଏକ ବ୍ରା ଅତ୍ତନ୍ଧ ବୋଲ୍‌ ଧର୍‌ଚନେଇ ପଞ୍ଚସଖା 
ଅର ଏ ଭାନନ୍ଦଙ୍କୁ ମନ୍ଦା ଧର୍ମର ସଗ୍ଵର୍‌କ ବୋଲ୍‌ ଧର୍‌ନେଇ 


8% 


ସ୍ତଲେ । କରତ କାଦ୍ରା ଭମାସ୍ପକ । ସଖସଖାଙ୍କର ଗରବବ୍ତା 
ଳଗୁ ଣକାସୀ ଲନ୍ତିମାଚନତ ମଧ୍ୟ ଏନ ମନ୍ଦା ଉପରେ ଗୁରୁକ୍ଧ 
ଦେଇ ତାହାଙ୍କୁ ଳସୁଯ ବଦ୍ଧ ଅଲ୍ଲେଖଙ୍କର ଏକ ବଭୁରତ ବା 
ସଛ୍ୟ ପ୍ରନାଶ ନ ଗ୍ରନ୍ଦଣ କର୍‌ଥ'ନ୍ତି । ଅଲେଖ ବଦୁଙ୍କର 
ମଦ୍ଦ୍ମମା ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଚନ୍ଦା ମଣି ଦାସ ଲେଖିଛନ୍ତ୍ — 
“ଅର୍ରନ୍ତି ଚଞ୍ଚଲ ଅରତନ୍ତି ସର୍‌ଲ ଅଉତଦ୍ତି ଜାଳ, ଳାରୁଷ | 
ଜ୍ୟୋତି ଶବ୍ଦ ରୁଷ ବଦ୍ଧ ସନ୍ରଳ୍ତେ ସଦ୍ଦିରେ ଦୁଅନ୍ତ୍ର ଲୋପ ॥ 
ରୁଷ ମୁଲରେ କୋଵି ଭୋ ବର୍ଣ୍ଣ ଗଣି ମୁଁ କରବ କେଭେ । 
ସେଚେଙ୍କ ଚ୍ୃଦ୍ଧାଣ୍ଡ ଦ୍ଧନଗଲ “ନାଶଇ ସ୍ଵଣି ଦବି ଭୁଆଏ ସେରେ ॥ 
ଗୃହ ଦେତ୍ମ ମାରେ କୋଝିଏ ବର ଦ୍ରାଣ୍ଡ କ୍ଷଣକେ ଦୁଅଇ ଜାତ | 
ଏମ୍ମଲ୍ତ ଘାଦ୍ରାର ମଦ୍ଦ୍ରମା ଉାହ୍ରାକୁ କେବା କରପାରୁ ଖ୍ଯାଉ ॥ 
କୋଷି ର ଦ୍ଧାଣ୍ଡ ଯା ଭ୍ଵଦର୍‌ ଭ୍‌ଉରେ ପ ,ରଣ ଅଛନ୍ତ ରଦ୍ଦ | 
ସାଦହ୍ରାର ମନ୍ଦ୍ରମା ଅଜଲ୍ଧ ଜ ଜାଣେ ଆଉ୍୍‌ ବା ଜାଣିବ ଜାନ୍ତି ॥” 
— (ସୁ. ସା. ଗୀ. ୪ଅଂ ବୋଲ) 
“ବାର୍ମାନ୍ଧା ଗୋଵି ମିଣ୍ାଇ କର୍‌ଣ ଭ୍‌ଷ୍ଚ ମନରେ ସାଧ | 
ଭ୍‌ଗଢ୍ରାନଙ୍କର୍‌ ମନ୍ଦ୍ର୍ା ବର୍ଷ୍ତିନା ପଞ୍ଚାବ୍ତନାକ୍ଷର୍‌ ଭେଦ ॥” 
ପୁନଶ୍ଧ 
“ମମ୍ପଭୁଭେ ଭାର୍‌ ବର୍ବର କର୍‌ଇ ଚଦ୍ଧୁସସାରକ୍ଞାନ ଗଣଥେ | 
ଜାଗ୍ଵସ୍କଣ ସ୍ଥାମୀ ଏମନ୍ତ ମଦ୍ଦ୍ର୍ା ଏଦ୍ସର ସ୍ଭୁବଭ ।” 
(ସୁ. ସା. ଗୀ. ୧ମ ବୋଲ) 
ମନ୍ଦା ସଦ୍ଭ ଅଲେଖ ବ୍ରଦ୍ଦୁଦ୍ଧର୍‌ ବାରମ୍ବାର ଭୂନ୍ତେଖ 
ମଧ ରହ୍ଦଖିଙ୍କର ରୀଭାରେ ଦେଖାଯାଏ । ଯୋଗ ମାଗ ରେ 
ଅଲେଖ ଧାନ ସ୍ରସଙ୍କରେ ସେ ଲେ୍‌ଖିଛନ୍ତ୍ର ¬ 
“ଏଣୁକର୍‌ ମଳ ଅଲେଖ ରୁଷକ୍ଧ ନିତୟ ଦେଇଥ୍ବରୁ ଚଦ୍ । 
ସେ ସ୍ତରରେ ଥଲ୍‌ ହଉ ଭୁ ଲନୋଦ୍ଦ୍ରକୁ ଜାମ ଭାର ଅନାଦ୍ରତ ॥ 
F ++ + ++ 
ଶ,ନଯ ଜ୍ୟୋତ୍ତର୍ମସ୍ତ ଅଲେଖ ସୁଲ୍‌ ଯେ ମଣିମଣ୍ରପ ବଛତର୍ଵଲ୍ନ । 
ଭ୍‌ ମର ଗୃ୍ଯରର୍‌ ଲଶ୍ତ ଲ୍ତେ ରଦ୍ଦ ଟକ ଲ୍ଲେରଲଲୁ ଦୃ । 
ଅଦ୍ଧେ'ଭ୍ ଷ୍ଷେଡ୍ରର ଅଜାମ୍ମିକା ଶାଖା ଅରୁଷା ଗୁରୁ ଦଶନ । 
ଅମ୍ମନେ ଉଜନ ଅଲେଖ ଗୁରୁଙ୍କ ସପତ ସତ୍ଯ ଚିନ୍ଧୁସ୍ଥାନ ॥” 
+ ++ ଆଜ 
ସୋଗ ମ୍ଭାଗୀରରେ ଅଲେଖର କଜ୍ୟୋ୍ତ ଦଣ ଜକ ସରତ 
କର୍ଵଇ କବ୍ତ ସ୍ଵଣି ଲେଖିଛନ୍ତି ¬ 
“ ଲଣ୍ଵରଦ ସ୍ଥାନ କଜ୍ୟୋନ୍ତର୍‌ ଭବଜ ଅଚଲେଖ ବଜସ୍ତ ଉନ୍ଦି | 
ଅଲେଖକୁ ଲେଖା କର୍ତଦ୍ ସେଠାଇଁ ସମ୍ପାଧ୍ବ ଯୋଗରେ ଆଇ ॥ 
Ep 4 ++ 
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ଅଜାହ୍ରକସୁରେ ଅନନ୍ତ ଶସ୍ଟନ ଅଣାକାର ଜ୍ୟୋଉତମିସ୍ଟ । 
ଅବ୍ଯକୁ ଅଜ'ଦ୍ଦ ଅଲେଖ ଅବର୍ତ୍ତ ଅରୁଷ ଅଜନ୍ତୁ ଦେହ ॥ 
ସୁନ୍ଧ 
କ୍ଷ ଗୃଣ ରଜ୍ୁ,କୁ ଛୁଡ଼ାଇ ଷାରଲେ ଜଗୁ ସ୍ରକାଶ ହ୍ରୋଇ ! 
ଗୁ ଣ ସେବେ ବା ଟକୋଣ ତୁଅଇ ଟକ୍ର ପାରକ୍ତ ଯାଇ ॥ 
କାଲ ସ୍ବରୁଷର ଶିରରେ ବସିଣ ଗୁ ଦାର ମାରେ ମେଣ | 
ଅରୁଷ ଦଶ ଜେ ଅଲେଖ ଭଜନ ଅମ୍ଭଳରରେ କରେ ରଉଶ !” 
(ସୁ ସା. ଗୀ. <୪ଶ ବୋଲ) 
¢“ 
ନଗୁ ଣ ସାନ୍ଦରତ୍ତ“ରର୍‌ ଇଚ୍ଛା, ମନ୍ଦ୍ରମା ଓ 
ଅକ୍ରା 
ଅଲେଖ ବ୍ର ଦ୍ଧ ଆଷଣା ଇଚ୍ଛାରେ ବା ଗମ ମନ୍ଦ୍ରତ୍ଭାରେ ସଦ୍ଧ 


ସ୍‌ ଣ୍ଗିର ଜ୍‌ଷତମଭ କରେ, ପାଲନ କରେ ଓ ସଂହାରେ କରେ 
ଧା | 


ସେ ସଙ୍ଗ କାରଣ ହ୍ରୋଇଥ୍ବବା ହ୍ରେଭୁ ଆଷଣା ଇଚ୍ଛାରେ 
ଏହ ଗରବଦୂଶ୍ୟମ୍ଭାନ ଵଦ୍ଦାଣ୍ଡମାନ ରଚନା କରେ ବୋଲ 
ତ୍ବ୍‌ଜଲର ସରଧ ନରୁ ଣବାସୀ କବ୍ରମ୍ାନଙ୍କର ମତ୍ତ | ବୃହଦାରଣ୍ୟକ 
ଉ୍ଷନ୍ଧଷଦରେ (୮) କୁଦ୍ରା ଯାଇଛୁ ସେ ସ @ କ୍ତ ଏକ 
ଷ୍ତବରେ ରଦ୍ଦବାକୁ ଉଲ୍୍‌ ନପାଇ ଏକରୁ ଦୂଇ ଇଚା କର୍ଥୂଲେ | 
ମଧ୍ଧ ଶ,ନ୍ଯ ସ୍ଵରୁଷ ବଗ୍ଵଷ ରଭୁଷରେ ଅବସ୍ଥାନ କାଲରେ ଜଳର 
ଇଚ୍ଛାରେ ବନ୍‌ ଗ୍ରଡ୍ତଦେଇ ସ୍କ ରଚନାର ଦଭ୍‌ଷନ୍ପମ 
କରଧଲେ | (୯) ଅଚ୍‌“କ୍ତାନନ କହ୍ନ୍ତ୍ର ଇଚ୍ଛା ସୁଖରେ ସେ 
ସଂସାର ସ୍‌ ଜଇ ଇଚ୍ଛାଗର କରଇ ଥୁଲା ! (୧) ବେ ଉନ୍ଯ 
ଵଦଦାସ୍ତ ଲେଖିଛନ୍ତି ¬ . 
“ନ ମ୍ରାର କରବାକ୍ଧ ଯେ ନ ନ୍ଦ୍ରଶେ ଆଦ୍ରଅନ୍ତ | 
ଇଚ୍ଛା ସୁଝଖେ ଝେଲଇ ସେ ଜାନ୍ଦୁ ବକ୍ରାବକ୍ତ ॥ 
ଇଚ୍ଛା ମୂଖ ଢାଦ୍ରାର ମନଦ୍ଦ୍ର]୍ଭା ବକାଶଇ ! 
ଅରୁଷ ହ୍ରୋଇକ୍ତ ଧ୍ପଭୁଷ ସ୍ରକାଶଇ ॥ 
ଇଚ୍ଛା ହେଲେ ଏକ ରୁସୁ ଅନେକ ରୁଷଧରେ । 
ଭାର ଇଚ୍ଛା ଢ୍ରେଲେ ଅନେକ ରୁଷ କରେ ॥ 
+ 4+ 4+ 


(୮) ଚୁ. ଆ. ଦ୍‌. 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN: 


ପ୍ରଥମେ ଗ୍ଵକାର ଗ୍ପର୍ୂଖେ ଏକ ହ୍ରୋଇ | 

ଵ୍ରହ୍ମ ରୁପ" ହୋଇ ସୁଣି ସଵ୍ି ପ୍ରକାଶଇ 

କଳନା ସ୍ରୁଷ ହ୍ରୋଇ ସ୍ଵଣି ସକ କ କରେ ଳ୍ରାଉ । 

ଇଁ ସ୍ପରୁପ ଡ୍ରୋଇ ସୁଣି ଝେଳଇ ଜଗତ ॥” (୯୧) 

କବ ସ୍ଵମ୍ଭସ୍ତ୍ରେଇ କଦ୍ରନ୍ତ୍ର ମେ ଅଜେକ ଅନ୍ଦ୍ରସାର ଅଞ୍ଜୀ 
ବଲରେ ସ୍ମଙ୍କ ସମ୍ଭବ । ସ୍ତ ଶ୍‌ ଝଲା ମୂଲରେ ସେହ୍ସ ଏକ: 
ମ୍ଭୀାନ୍ଧ ଦୃତ ଆଜ୍ଞା ବଦ୍ଯମଭାଳ । ଅକ୍ଞା ଲଙ୍ଘଳ କରବାର ଶର 
କାହାର ନାଭି । ଜବଖଣ୍ଡ ମସ୍ତ ସପ୍ତସିନ୍ଧ , ଚନ୍ଦ› ସ୍୍ଯ୍ୟ, 
ଜବଲ୍‌୍କ୍ଷ ଡା, ଇନ୍ଦ ୨ ପବନ, ଅଗି , ମେରୁ, ମଦର ଆଦଦ 
ସ୍ରମ୍ଭସ୍ତେ ନଜେ ଳଜର ପର୍‌ସର ମଧରେ ସ୍ୀମ୍ଭାବକକ (୧୬) 
ଉ୍‌ଜ୍ତଲର ଳଗୁ ଣ ସାହ୍ରଭ୍ଯରେ ଅନ୍ଯକ୍ତମ୍ ନ୍ତ କଛ ସିକ 
ଅରଷି ଉ ଦାସଙ୍କ ପ୍ରବର୍ବିଭ ଆଛ୍ଞାଧର୍ମି ଓ ମନ୍ଦ୍ର୍ାଧମି ଭ୍ତୁ ଓ 
ଅଗ୍ର ଦୃତ ଧି ଭୁ ଗୌଣ ପ୍ରତ୍ତେଦ ବ୍ଯଖତ୍ତ ଗ୍ରାସ୍ ସମ୍ଭାନ । 

ସେ ତାଙ୍କର ମନଦ୍ଦ୍ର ମଣ୍ଡଲ “ଗୀଉତାଂରେ ଅଷ୍ଟାଦଶ ଅୀଷ୍ଟି 
ଠାରୁ ୨୫ ଣ ଅଧାସ୍ତ ଗର୍ୟ୍ଯନ୍ତ ସ୍ବଘ ୮ ଝି ଅଧାସ୍ରେ ଏହ 
ଆଞ୍ଞାର ମଦ୍ରାସ୍ଥ୍ୟ ପ୍ରକାଶ କରଅରତନ୍ତ୍ର । ସ୍ରମମସ୍ତ ସଂସାରଝି 
କେବଲ ବ୍‌, ଦ୍ରାଙ୍କଗର ଆଜ୍ଞାରେ ଅଆଢ୍ତସାତ, ଏହା ଅତ୍ତ ଆବେଗ 
ଷର ର୍ତ୍ତି ଣେ ଲୀରେ ଏଦ୍ସ ସନ୍କବ ବର୍ଧ୍ତନା କରସାଇ ଅଛନ୍ତ୍ର ! 
ଏବ ଆଞ୍ ଓ ମନ୍ଦା ନଜାମ୍ଚ ବ୍ରାରକ ବଣଶେଷ୍ଯରେ କେବଲ 
ସେଦ୍ସ ଏକ ଅଦ୍ଧସ୍ତ ବ,ହୁକ୍ୁ ହି ସଚି କର୍ବଇଥାନ୍ତ୍ର । 
ଆଜ୍ଞାରେ ସମ୍ଭଚ, ସକ୍ି ର୍‌ ଅଖତ୍ତ, ବଶଚିମଭାନ ଓ ଭବଷ୍ୟତ 
ଶ୍‌ଙଗଂଲଭ । ଅଜ୍ଞା ବଲରେ ଅଢାଶ ବା ମନଦ୍ରାଶ, ଜଯ ମଧ 
ନ୍ଦ ତ ¦ ଏଛ୍ଞା ମନ୍ଦା ଅକଲନ ! ଯଥା; — 
ସମ୍ଭୁଦ, ବାଲ୍‌ ଗଣିହ୍ରେବ ! ଆଜ୍ଞା ନ୍ଦ୍ରଜା କେ କନ୍ଦ୍ରବ ॥ 
ଆଲ୍ଜୀ ନ୍ଦର୍ଭା ସ୍ଵଵବେ ରସ | କହଇ ଅରକ୍ଷ ତ୍ତ ଦାସ ॥ 
ଆଞ୍ଜାର୍‌ ମନ୍ଦା ଅଷାର | ସୁଜନେ ଏନା ହ୍ରେଭୁକର ॥ (୯୩) 

ଆମ୍ମର୍‌ ମନେ ହୁଏ ଆଜ୍ଞା ଓ ମନ୍ଦା ସତମ୍ଭାଥ ବ୍ରାରକ | 


ଶନ୍ଯ ପରୁଷ 


ସଦ୍ଧ ଜାସ୍ତ ବା ନେର୍ତ ମୂଲକ ଉତ୍ତି ଭ୍‌ଜତରେ ଏକର 
ଅଙ୍ତି ଭକ ଗ୍ଵୀଜୀର କରନେବା ବେଲେ ଭାର ଶନ୍ଯ ରୁଷ 


(୯) ଛ. ଗୀ. ଧମ ଅଧାସ୍ 


(<°) 
(++) 
(<୬) 
(<୩) 


ବ୍ରିଝ ଗି. 


ବର୍ପ୍ତଝିକା—ଜନ୍ତ୍ର ବବରିଣ 

ସ୍ପଟ ୩ ଅଧାସ୍ତ ସପ ୫ ୨୩ 
ସ୍ଥୁଚ ୭. ୭୭ ବୋଲ୍‌ 

ମ, ମ, ଗୀ. ବଂଶ ଅଧାସ୍ଟ 
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MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ସ୍ପତତଃ ବର୍ରହ୍ବବମ୍ଧ ହୋଇ ଦ୍‌ଭାସିଭ ହୋଇଉଠେ । ସେଦ୍୍ରପର୍‌ 
ଅଞ୍ଚସଖାାନେ ସ୍ତର ପ୍ରାକ କାଲରେ ଶ,ନ୍ଯ ସ୍ବରୁଷର 
ଅୟ୍ତି ଵୃ ସ୍ଥୀକାର କର୍‌ ନେବା ବେଲେ) ସେର ଶନ୍ଯ ସୁରୁଷର 
ଜାନା ସୁଣ୍ଟି ରୁମ ଓ ଭୁଷଣ ମଧ୍ଯ କଲ୍ଟନା କରନ୍ତ | 
ଅଚ“ଢଭାନନ୍ଦ ଲେଗିଛନ୍ତ, 
ତଲ୍ନ ଟ୍ଟରଲୁ ଗୁଷ୍୍ତ ସନ୍ଧ । 
ଶ,ନ୍ଯ ସୁରୁଷ ଶ,ଜଯ ଷରେ ବନ୍ଧୀ ॥ 
ଶ୍ରନ୍ୟ ସୁରୁଷ ଜ୍‌ଦାସରେ ରତ୍ରେ । ଶୁଳ୍ଯ ସ୍ଵରୁଷ ସତ୍ଗୁ ମସ୍ତ 
IN ଉ୍ୟାସ୍େ || 
ଶୁନ ସୁରୁଷ ଦ୍ଟାନୁ ଅଃଇ | ଶୂନ୍ୟ ପୁରୁଷ ସଂ ଘଟ ରଦ୍ଦ ॥ 
ଶୂନ୍ୟ ସ୍ଵରୁଷ୍ଠଣ କରେ ନ ୫ଘଃ | ଶୂନ୍ୟ ସୁରୁଷ ଜାଣେ ଛନ୍ଦ କୃ | 
ଶୂନ୍ଯ ସ୍ଵରୁଷ ଶ,ନ୍ଯରେ ମାରଇ | ଶ,ନ୍ଯ ସୁଣି ଗଭ କରଇ ॥| 
ଶୂନ୍ଯ ସ୍ରୁଷ ଅଲ୍‌ଗେ ରଦ୍ଧଛୁ । ଶୂନ୍ଯ ପରେ ଚଦ୍ଧ ଲଲା 
i କରୁଛୁ || (୧୪) 
ଅଚ ଜାନ ନ୍ଦଙ୍କର ଏଦ୍ଗ ଶ,ନ୍ଯ ସୁରୁଷଙ୍ଗ ଚନ୍ରମଣି 
୍ଦୀସ ଗିଚ୍ତା ମାଉା ରନ୍ଦ୍ରତ୍ତ ଏବଂ ଶୁନ ମୟ୍ତରବାସୀ ଏକ ଅଜା 
ଶୀ ବୋଲ୍‌ ବର୍ଶ୍ତନୀ କର୍‌ ଲେଖିଛନ୍ତ — 
“ମ୍ମାତ୍ତା ପିତା ନାନ୍ଦି ଅଜାଉ ଷସ୍ଥୀ ସେ ଶୂନ୍ଯ ମନ୍ଦରୀରେ ଭା” ଘର୍‌ ! 
ଗଲ ଦେଖିଲେ ଭକତ ଦ୍‌ଦରେ ଯାଇଣ କରେ ବାହ୍ରର ॥ 
ଶ,ନ୍ଯରେ ଆଇଣ ଅଜାଉତ ପଞ୍ଷୀ ସେ ଡ଼ମୂ ଗୋଟି କମ୍ଭ ଜାଉ | 
ଦଇବ ଯୋଟରେ ସେ ଅଣ୍ଡା ଭ୍‌ଚର୍ଲେ କନ୍ଦ୍ରଲେ ଉଳ 
ବାନ ॥| (<୫) 
ଏହ୍ସ ଶନ୍ଯ ସୁରୁଷଙ୍କୁ ବଲଗ୍ଵମ୍ଭ ଦାସ ବଦ୍ଧ ବୋଲି 
ସ୍ଥଭ୍ତ କର୍‌ ଲେଗିଛନ୍ତ — 
ଂଶ୍ରଳ୍ୟ ଭଵରୁଷ ଶୂନ ଦେସ୍ସ ! ଶ,ନଯରେ୍‌ ବର ଦ୍ଦସିନା ଆଇ ॥ 
ଅଣୁ ଅକ୍ଷର ସରତ୍ତ | ଜୀବ ପର୍‌ମ୍ଭ ଦୁଇ ମତ୍ତ ॥ (୯୬) 


ଉକ୍ତ କବ ଜଗନ୍ନାଥ ଦାସ ଏଦ୍ସ ଶନ୍ଯ ବର ହ୍ମଙ୍ଗ ସକ 


ବସ୍ତ୍ର ଏକମ୍ପାନ୍ରୟ ହ୍ରେଭୁରୁଧେ ଦଶ ଏଇ ˆ ଏଦରାକ୍ସ ରଗୃଣର 
ଆଧାର୍‌ ଦୁସସାବରେ ବର୍ପ୍ତରନା କର୍‌ ଲେଖିଛଥ୍ତ 


(<୪) 
(<୫) 
{୧୬) 

9} 
(<r) 
(<) 


9: 


ଅବ୍ୟକ୍ତ ବଦ୍ଧ ଶ,ନ ଜ୍ୟୋତ୍ତ | ତା ଜନ୍ଧୁ ବିନୁ ଜପ ॥ 
ସେ ବନ୍ଦ୍‌ ଚିନ ଶାଖା ହେଲ୍ମ ! ସ୍ତ ବ୍ଵୀକ ସେ ବି କାଲ୍ମଇଲା ॥ 


+ + 4+ 


ମହ୍ରାଶଜ ସେ ଜ୍ୟୋାଭ ରୁଷ । ଜ୍ୟୋଭତରୁ ଜାଉ ଠୂଲରୁଷ ॥ 
| ଠୂଲରୁ । ଅର୍ମାା କମ୍ଭ । ମାନ୍ଦାରୁ ଓ” କାର” ଜନ୍ତ୍ଲ୍ମ ॥ (୯୭) 


ଦକରାଃ ପରୁଷ 


ସ୍ନଶ୍ୃ୍‌ ସଷ୍ଗ ସଜନା କାଲରେ ବ୍ଧ ମହ୍ରାଶନଯ 
ରୁଷରୁ ଵବର୍ବିଭ ହ୍ରୋଇ ସେ ବଘ୍ଵ୫ ରୁପ ଧାରଣ କର୍ବଲେ 
ଡାହ୍ରାର ବର୍ଷ୍ତନା ଦେଇ ବଲଗ୍ବମ୍ଭ ଦାସ ଲେଖିଛନ୍ତ — 
ନିତ୍ଯ ଜଵପରର୍‌ ମଅଦ୍ରା ଶ ,ନ | ଶ,ଜଏ ଜ୍ଷରେ ବହୁ ଜାଣ ॥| 
ବଦ୍ଧ ଜ୍୍‌ଷରେ ଆଦ୍ଦଶଭ୍ତ । ଭା ଭଲେ ଷୋଲ ଶ,ନ୍ଯ ଅନ୍ତୁ ॥ 
ଷାଦରେ ଶ୍‌,ନଏ ଶ,ଝନେଯ ସେ ବଞ୍ଚଇ | 

ଚା ବର୍ଷ୍ତ ଶୁକୁ ଜ୍ଯୋତ୍ତ ହୋଇ ॥ (୯୮) 

ଏହ୍ନପର ଷୋଲ ଶ,ନ୍ଯର ବିବରଣ ଦେଇ ବର 
ବଦ୍ଧ ମୂରି୍‌ର ବର୍ଷ୍ତନା ଯେଷର ବର୍ବଃ ଗୀତାରେ କବ ବଲଗମ୍ 
ଦାସ କନଦ୍ରଛନ୍ତ ଭ୍ଭିରୁ ମେଦ ଏ ସତେ ସେଷରତ ମଦ୍ରାଶୂଳ୍ର 
ଅନ୍ତ ପର୍‌ବ୍ଯାପ୍ତ ବସ୍ତୁଭଃ ଏକ ବର୍୍‌ଃ ସୁ ରୁଷର କମ୍ୀସ୍ 
ଅବସ୍ଟଦ ବ୍ଯଝଖତ୍ତ ଆଉ୍‌ କଛ୍ଥ ନୁହ୍ନେ । ସ୍ତର ସ୍ତାକ୍‌ 
କାଲରେ ଣ,ନ୍ଯମସ୍ତ ବହୁ ଏଦ୍ସ ବଘ୍‌ଃ ମୂର୍ତି ନେଇ ଶୟ 
କାସ୍ଟାରେ ବଦ୍ଯମାନ ଥ୍ଵଲେ୍‌ । ଜାର ବର୍ଷ୍ତଳା ଦେଇ ବଲଗୁମ 
ଦାସ ଲେଖିଛନ୍ତ— 
ବେଷ୍ରେ ଖମୋର୍‌ ନାମ୍ଭ ଜାନ୍ଦ୍ର । ଏକା ମୁ 'ଦ୍ରାଣ୍ଡନେୟ ଥାଇ ॥! 
ବଗ୍‌ ରୁଗେ ଥଲ ମୃଦ୍ଧି | ମ୍ପୋ ବ୍ଲୁ ଆନ କନ୍ଦ ନାନ୍ତ ॥ 
ଝମ୍ଭୋ ଜେ ହ୍ରେଭୁ ସ୍ତସରଲ୍ଭ । ନଷ୍ତେ ଏ ସନ୍ଧି ନାଶ ଗଲ୍ମ ॥ 
ଏମନ୍ତେ ମନେ ବରଗ୍ଟରଲ୍‌ ! ଶୃନେକୁ ବନ୍ଦ ଗ୍ରଭଦେଲ୍‌॥ (୯୯) 

ବଘଵ୫ ରୁଷରେ ଅବସ୍ଥାନ କରୁଧ୍ବବା ଏହ୍ସ ଶ,ନଯ ବଦ୍‌ 
ଜାନା ଅବଚ୍ତାର ଗ୍ରହଣ କର ପ୍ରଭତତ୍୍ଭ ହ୍ରୋଇପାରନ୍ତ୍ର ବୋଲ 


ଶ,ନ୍ଯ ସଦା ୫୬ ସ୍ଫ 

ସୁ- ସା. ଗୀ. ୧୪୯ ସୃ 

ବୂଘାଃ ଗାଁଭା ୧୯୧ ମ ଅଧ୍ଥାସ୍ତ 
ଭୁଲା ଭ୍‌ଣା ଏମ ଅଧାସୃ 
ବ୍ରଗ୍ଵଝ ଗୀଭା୧ମ ଅଧାସ୍ଟ 
ଵ୍ଘ୍‌ଝ ଗୀଉା¬୧୯ମ ଅସ 
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ବଲଗ୍ଵମ୍ଚ ଅର୍‌ଯକ୍ତାଜନ୍ଦ ପ୍ରଭ ରଙ୍କର୍‌ ମତ୍ତ । ବଲଗ୍ଵ ଦାସ 
ଅବତାର ଗ୍ରହଣ କରଧ୍ବବା କୃଷ୍ଣଙ୍କୁ ଅଦ୍ରାଶଜ୍ଯର ପ୍ରକାଶ 
ବୋଲ୍‌ ବଡ଼ୁ ସ୍ଥଲରେ ଉଲ୍ଲିଖ କରରନ୍ତର । ଯଥା କ୍ୃଷ୍ପଙ୍କୁ ସୁଭ 
କର୍‌ ଅର୍ଜ, ନଜ କହନ୍ତି 
ସାହ୍ରାର ରୁଷରେଖ ନାହି । ଶଓଏ ସୁ ରୁଷ ଶ,ନ୍ଯ ଦେନ୍ଦ୍ | 
ସାନ୍ଦାର ଶ,ଳଜଏ ଅତ ବସ୍ତର n ଆବର୍‌ ଜାମ ରକ କାନ୍ତ ॥ 
ଶ,ଜୀରେ ବର ଦ୍ନ,ସିଜା ଥାଇ । ସେଠାରେ ନାମ୍ଭ ବଦ କାନ୍ତି ॥! 
— (ବରାଃ ଗୀଇା) 
ମଘ୍ସୀ ମଣ୍ଡଲ ଗୀଭ୍ାରେ ସିଲ ଅରଙିଭ ମଧ ଏନ୍ସପର୍‌ 
ବର୍ଷ୍ତନା ପ୍ରଦାନ କରଥାନ୍ତୁ | ସଥା— 


ଶୀଦ୍ରର ଶ୍ରୀଷଭ୍ତଝି ମୁଦି । ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଚନ୍ଦ, ମୁଁ ବୋଲ୍ମଇ ॥ 
ଶ,ନଯ ସୁଲୁଷ ମୁଢ଼ି କାଣ । ଆଉଙ୍କ ନାଥ ମୁ ପ୍ରମାଣ ॥ 
—(ମ. ମ. ଗୀ. ୭ ଅ୍ଷାସ୍ଟ) 


ଖ,ନ୍ଯରୁ ଜାଜା ଜାମ ଓ ଜାଜା ର୍‌ ପ— 


ଏହୁ ଅନାମ ଅଲେଖ ଶ,ନ୍ଯ ବହନ ର ଆଦ୍ଦ୍ର ଅନ୍ଧ ଜ 
ଥୁଲେ ମଧ ସେ ସଂଖ୍ୟାସ୍ତ୍ରଜ ଜା୍ଚରେ ସ୍ରକଂିତ୍ତ ଓ ପରଚତ୍ତ 
ହ୍ରୋଇଥାନ୍ତ୍ର । ନାଗ୍ଵୟ୍ଡଣ୨ ଜରହ୍ରି୨ ଗୋବନ୍, କୃଷ୍ଣ ମୁର୍ଵର› 
ଷ୍ରୀପର୍ଟ ଣୀଗୋଗାଲ, ଗ୍ଵମ୍ଚରନ୍ତ › ଦାରୁବ ହ୍ନ ୨ କଗନ୍ତ୍ବାଥ, 
ଆରଉ୍ତ ଉଞ୍ଜନ, କରୁଣା ସିନ , ଦସ୍ଟାସାଗର, ଭ୍ତ୍ରବଗ୍ରାସ୍ତ୍ରର 
ଜୀଲଗି ର, ଦଇଜ୍ୟାସ୍ଵ ଆନ୍ଦ ନାନା ଜାମ୍ଭରେ ବଖ୍ଯା୍ତ ହ୍ରେଗଲ୍‌ 
ଭଧ୍ୟ ସେ ଜଣେ ଏକ ଓ ଅଦ୍ଧାୟ ସୁରୁଷ ।! ସ୍ତର 
ସୌନ୍ଦର୍ଗା ଓ ସୌନ୍ଦର୍ୟା ଗାଲି ସସ ଉକ୍ତ ଦ୍ରାଗ୍ଵ ନାନା ନାମ୍ଭରର 
କଫି ମାନ୍ଧ । ତେଣୁ ଅଚ୍‌ଏଭ୍ାଜନ ଏହ କୃଷ୍ଣ ରାଧା, 
ଲ୍ଗ୍ଵକାର ଆଦ୍ଦ ସମସ୍ତଙ୍କ ଏଦ୍ଦ ଶ,ନ୍ଯ ବ,ଦ୍ ଭରେ ଦଣ ଜି 
ଓ ଅନ୍ଧଭକ କରବା ମ୍ମିଷ୍ତ୍ବ ଳନଦୁଥିଲେ୍‌ | ସଥା — ଷ୍‌ 
ଏକାକ୍ଷର ଵ ଦୁ ଏହ୍ଵ ଜ୍ୟୋ୍ତ ଚଦଦୁରୁଷ ! 
ଏଥୁ ଷରେ ଆଲୋକଭ୍ତ ଅଲେଖ ସ୍ବରୁପ ॥ 
ଅଜାମ ସେ ବଦ୍ଧ ମଦ୍ରାଣ,ନ୍ଯ ଅଣାକାର୍‌ | 

+ = => 
ଅଲେଖ ବୋଲେ ଡାକୁ ନ ଦଶନ୍ତ୍ର ଯେଣୁ |- 
ଲଘ୍ୁକାର୍‌ ମଣ୍ଡଲ ଆକାର ନାଦ ଚେଣୁ ॥ 

ef + => 
ଅଲେଖ ବୋଲ୍‌ ସିଜା ବୋଲନ୍ଧ କୃଷ୍ପଙ୍କୁ 


ବରି କନ୍ଦୁଦେଲୁ ଧାସ୍ତ ଭୁ ନର୍‌କାରଙ୍କୁ ॥ 
— (ଶ,ଜ୍ଯ ସଦା) 


id 
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ନାନା :ଜାମ୍ଚ ଓ ଜାଜା ବର୍ଷ୍ତ ରୁଷ ଧାରଣ କରୁ୍ତବା 
ଶି,ନଯ ନଗ୍ଵକାର ଅଲେଖ ବଦ୍ଧ ଜ୍୍‌ପନଷଦର ବଦ୍ଙ ଷର 
ଅରଲ ନଜତ୍ଯ ସବରଭ୍ତ । ସେ ବର, ନିର୍‌ ୭, କୃଷ୍ଣ ଆଦ୍ଦ ଜାଜା 
ତ୍ଵବରେ ସମ୍ଚସ୍ଥଙ୍କର ଆଗ୍ଵଧ । ସେଦ୍ଧ ଶ,ନ୍ଯ ଅଲେଖ ମୂର୍ଲି 
କାସ୍ଟାରେ ଵା ଘରେ ପ୍ରକାଶିତ ଅର୍ୟଭାନର୍ଦ ଲେଖିଛନ୍ତି — 
ଚକ୍ଷୁ ଦୁଆରେ ଶସ୍ତା ଜାର ଦ୍ଶେ | 
ଅଲେଖ ରୁଷ ଜଗଚ୍ତେ ସ୍ତକାଣେ ॥ 
ଦେଖୁଅନ୍ୁ ସେତୁ ସକଲ କନ | 
ତାକୁ ନ ଦେଖନ୍ତ୍ ମୂର ଅଞ୍ଞାନ । 
ଜ୍ଞାମ କନମ୍ମାଳେ ସେ ଅନ୍ଧ । 
ଦେଖନ୍ତ ଶ,ଳ୍ଯରୁଷ ଧାସ୍ଟେକର । 
ସୁଲ୍ମା୍ଞୀ ଷଣ୍ତ କ୍ତ ସେ ଅନ୍ଧସରେ । 
ସପ ଜଞ୍ଜଲଲୁ ସେନ୍‌ ଜ ଡରେ ॥ 
.o ଚଉଦ ଵ ଦାଣ୍ଡ ଦ୍ଵଷରେ ଅଛ । " 
ଶ୍‌,ଜଏ ଶ,ନଯ ମହାଶ,ଜଯରେ ଅଛୁ ॥ 
ନଗୁକାର ଉଳ ମା ଦୂଗ ବେରୀ | 
ଏଣୁ ଳଲେ୍‌ ପଲକୁ ଥାଆନ୍ତ ସେବ ॥ 
ପୁ ସ୍ଭୁଷରୁ ସେ ମୃଦ୍ତି ପାଇଲ । 
ଜଘକାର ଉକ ଉବ୍ଧ ୍ତରଲ୍‌ ॥ 
— (ଣ,. ସଂ- ୭ମ ଅଧାସ) 


ଏହ୍ଧ ଶ,ନ୍ଯ ନଘ୍‌ଵକାର ଅଗଲେଖ ବହ୍ମଙ୍କଗର ନାନା 
ଜାମ୍ପାତତ୍ସ ମାନ ଯେ ତାଙ୍କର ବଭିନ୍ତ୍ର ବଭୁଭ୍ତରୁ ପ୍ରକାଶିତ, 
ଏ କଥା ମ୍ୂଣ୍ଟ କର୍‌ଦେଇ ଭକ୍ତ ସ୍ଵମସ୍ତ୍େଇ କହ୍ରନ୍ତ୍ର ସେକ ସେ 
ବଗ୍ଃ ପୂରୁଷ ବଶ୍ଠରୁରୀ ଅଲେଖ ମନଦ୍ରାଣ,ନ୍ଯ ନାମ୍ଚ ମାନରେ 
ଅରୁ, ଅଲେଖ, ଅକନ୍ଧ୍ ଅଜଷ ଗ୍ଵବରେ ମେଭେବେଲେ 
ଅବସ୍ଥାନ କରୁଧ୍ଵଲେ ସେତେବେଳେ ସ୍ଥ 1, ପ୍ରଲସ୍ଟଟ ଭ୍ଉସ୍ପନ୍ତି 
ଜଲ, ପବନ ଆନଦ୍ଦ କରନ୍ତୁ ମାନତ ନ ଅଲ୍ମ ! 
“ଏକାନ୍ତ ପାଚରୁ ଜନ୍ତ୍ର ଲା ଶ,ନ୍ଯରୁ ଦୁତ ଅକ୍ଷର୍‌ ଭେଖ ! 
ସକ୍ାମେ ଶକଚ୍ତା ଳଶ୍ବାମେ ବକତା ନାମ ପରଂ ବଦ୍ଧ ପାଦେ ॥ 
ସ୍ଟାହ୍ରା ଶବଦରୁ ସହ୍ନସ, ପାଖ ଡା ଶାଖାରେ ହେଲ ଉ୍୍‌ଦ୍ୟାନ | 
ଅବଜା ସଂଚର୍‌ ନାମ୍ଭ ବୋଲ୍ମଇଲ୍ଭ ଆଦ୍ଦ ବ,ଦ୍ଧ ଉଗବାଳ ॥” 
¬ {ସୁ. ର. ୬୭ ସ୍ରୋଲ) 

ସନ୍ଥ କବ ନ୍ଦ୍ରାରକା ଦାସ ସେନ ଜଗୁଣ୍ଡ ବ୍ର ` ଦ୍ୁଙ୍କୁ 
ଅଦ୍ଧସ୍ଟ୍‌ ଓ ଳଜ୍ଯ ସ୍ରଭପାଦନ କର ସମସ୍ତ ପରଡୃଣ୍ଯମ୍ଭାଳ ରୁଷ, 
ଛତଷ୍କବ ଓ ଦେବଭାଦଦ ଅକତ୍ତାରମ୍ଭାନଙ୍କୁ କେଦ୍ଦ୍ବ ଏକର `ˆ ଷ୍ରକାଶ 
ବୋଲ ସ୍ତର ଷାଦଵଜ କର୍‌ ଅଛନ୍ତ । ସେହ୍ସ୍‌ ଏକ ବ, ଦଲଜାଜ ଗୁଣ 
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ପୁରୁଷ ଷଦାଥଂ, କ୍ରସ୍ଵା ଆଦ୍ଦ ଭେଦରେ ଅନନ୍ତ । କନ୍ତୁ 
ସବଂନ୍ଦ ସେ ଏକ ¦ ସ୍ଥାବର ଜଙ୍ଗମାଦ୍ଦ୍ର ଦାରଖାଲରେ ସେ 
ସଦନ ବର୍ିତ୍ମାନ । ଜଵଝନାସ୍କ ଗସେପର୍‌ ବେଣ ବଦଳଲାଇ 
ଜାନା ଭୁମିକାରେ ମ୍ଲଲା ଗ୍ରଦଶଂଜରେ ସେହ୍୍ରପର୍‌ ସେ ଜାନା 
ସ୍ତକାରେ ବଦ୍ଯସ୍ତାଜ ହ୍ରେଲେ ହ୍ବେ ସ୍ତରୁଷତଃ ସେ ଏକ । 
:ସଥା — 
“କ୍ରାସ ବୋଲନ୍ତ ଏକ ବ୍ରଦ୍ଧ ଗୋଝା | 
କାନ୍ତି କେତେ ରୁଥେ ପାଚନୁ ଛଖ | 
+ + ଷ 
ରୁଷ ସେଜ ମୃଗଜ୍ରଷ୍ଥା ଦେଖିଭୁ । 
ଏତେ ମିଛକ୍ତ ଭୁନ୍ଧ ନ ଭୁଲକ୍ସ ॥ 
ରୁଷ ଭଵଉତରେ ଅରୁଷ ଆନନ୍ଦ 
ଢାଦ୍ରାଙ୍କ ଚରଣ ପାଇଲେ ବନ୍ଦ | 
ସେନ୍ଦୁଝ କଗରେ ବ୍ୟାପିରୁ ମସ୍ତ 1 
ଜାନାବର୍ତେ ତାଙ୍କ ଉଦ୍ଦରି ହୁଅଇ ॥ 
ଡାହ୍ରାଙ୍କ ଉଦ୍ଦ୍ରି ଜାନ କନୁ ଭେଦ । " 
ଜାତ୍ତ ଅଜାତ୍ତରେ ଏକା ଶବଦ ॥¦ ଇଜ୍ୟାନ୍ଦ ।” 
— (7) ଗୁ ସ୍ୁରୀଭତା ୭ମ ଅଧ୍ଧାସ୍ତ 
ପୁକ ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦ ଅଧ୍ୟ ଏନ୍ସ୍‌ ଅରୁଷର ରୁପ ପ୍ରକାଶ ଓ 
ଅନାହ୍ଭର ଜାମ ସ୍ରକାଣ ସମ୍ପନ୍ଧରେ ଅନୁରୁଷ ମତ୍ତ ଦେଇଥାନ୍ତ୍ର | 
ଆପଣ ସ & ରେ ଆଣେ ଆନନ୍ଦମୟ ଲ୍ବଳା କର୍‌ଦା ପାଲି ସେ 
ଅରୁଷ ବ ଦ୍ଧ ରୁପ ପରଗ୍ରହନ ଜ୍ାଭ କରେ ବୋଲ୍‌ ଅଚ ଭାତ 
କହ୍ଧୂନ୍ତ 
ସ୍ତକୃତ୍ତ ମୋର ଜାମ ଜାଵ୍ଦି | ଅର୍‌ ବନ୍ଧ ମୁଁ ବୋମ୍ମଇ | 
„ ଅର୍‌ ମୁଁ ର,ଷବକ୍ତ ହୋଇ । ନାମ୍ଭ ତର ଧେ ସେନୁଥାଇ ॥ 
—(v୭ ପଲ, ୨ୟ୍ୃ ଷଃଲ) 
ସ୍ବନଶ୍ଧ ଅର୍ଯଭାଳତ୍ କତ୍ୁଛନ୍ତ୍ର ସେ ¬ 
“ଆଗ ମେ ଜାମ ଥୁମ୍ଲା ର,ପକ୍ସ ବରି ଲ୍ଲ | 
ର,ପର ଭରେ ନାମ ପୁର ସ୍ରକାଣିଲ | 
ଜାମୁ ରଦ୍ଦ "ଲେ ସିଜା ର ଥିଲୁ ଜାଖିବ | 
ର, ଜ ଥୁଲଲେଣ ଜାମ ରାବ ଭ୍‌ଣାଇବ ॥ 
ଜାନା ର,ପ ଧ୍ତ ଚପ ଭଵଦସ୍ ଜଗେ 


a ସଂଶସ୍ତ ଖଇ ପାଥ କଦଙ୍ଗଦେଲ୍‌ ଢୋରେ ॥” 


” — (କାନ ସ୍ରସୀଷ,ଗୀଭା ୯୧ ପଦ) 

- 5 

ଜଗତ୍ତ ଉ୍‌ଦ୍ଦଧୀର ପାଇ ରୁପ ଧାର୍ରଣ¬— . 
ସୁୱଶ୍ଡ ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦ ଶ୍‌ ନଯ ସଂହ୍ରତାରେ କଦ୍ରଇନ୍ତ୍ର ସେ 
ଆବ ଦଲ କ୍କୀଃ ଅଙ୍ଂନ୍ଧ ବଦ୍ଧ ସ୍ରକାଣିଭ ହ୍ବୋଇ ମ୍‌ଲାରସ ଆସ୍ପାଦନ 
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କରେ | ସେ ଅକ୍ୟସ୍ବ ଅନାମ୍ମ କନ୍ଧ ଭକ୍ତ ପାଇଁ ଜାମ ଓ ର୍‌ 
ନେଇ ହେ ଆଙଣା ସ a ଭ୍‌ଉଭରେ ଅବତରି ଦୁଏ । ସଥା— 


“ଭ୍‌କଇ୍ତଳନ ଡାକବା ଜାଣି ସୃଣି କର୍ମ ଡେରଥାନ୍ତ ସ୍ତଭୁ ! 

ତାଙ୍କ ପାଲ୍‌ ଅବଜ୍ତାର ହେତ୍ଉଥାନ୍ତ୍ର ଭକ୍ତ ପାଇଁ ସିଜା ସତଦ୍ଧ ॥” 

ଆବଦ୍ଧ ସ୍ତକାଶ ହୋଇ ସୁଣି ଲ୍୍‌ଲାରସମ୍ମାନ କରେ | 

ଅବ୍ଯସ୍ପ୍‌ ଅନାମ ଅର ସାଦ୍ରବାର ନାମରେ ଲ୍ଲଲାଧରେ | 
—(ଶ,. ସଂ- ୨୫ ଅସ) 


ଦ୍ଵାଷର୍‌ ଯୁଗର ଅବସାନ ଚେଲେ କୃଷ୍ଣ ଅବଭ୍ାର ଶେଷ 
ଦୁଅଲ୍ରେ ଭକ୍ତ ଉ୍୍ବବ ସୋଗ ଲସ୍ବଚରେ ଅର୍‌ ପ୍ରଭୁଙ୍କର 
ଦଶନ କଲେ ଅଲେଖ ସ୍ଵରରେ । ମସବା, ମୁଚ,କୁନ୍, 
ଗାଗବ, ଗୌଭମ୍ାନ୍ଦ ମୁଳଗଣ ଗୋଗ ବଲରେ ସେହ୍ସ ଅର ଷ 
ରଞ୍ଜନ ମୂର୍‌ି ଧାନ କରୁଧ୍ଚବାର ବି କରଣୀ ଦେଇ ଅଚ୍ୟୁତାନନ୍ଦ 
କହନ୍ତି 
“ର୍‌େ ପରମ ହ୍ରୋଇଲ୍ବ ଗୋୌଷନ ଆସ୍ରେକଲଞ ଅନାଦ୍ରଙ୍କି । 
ଅଲେଖସୁରେ ଲରଞ୍ଜନପା ଣା ଦ୍ରବା ର୍‌ପ ଉତଦ୍ି ଲେଖି ।” 

ସୁଣି କଦମ ସାଧକମ୍ଭାନେକ ସୋରଗୀମ୍ଭାନେ ମଦ୍ରାଶ,ନ୍ଯରୁ 
ସେନ ବ୍‌ ଦ୍ମାଙ୍ଘର ଅମୀୟ ମଧ୍‌ର ବାଣୀ ଶ୍ରକଦଣରେ ହୁଅଛ୍ତ 
ବମୂଗ ଧ । କୋଝି ସ୍ପର୍ଯାର ସୀ ରେ ଭ୍ତ୍ଷ୍ତର ସେହ୍ସ ପରଂ 
ବଦ୍ଧୁଳୀର ତେଜରେ ହୁଅନ୍ତି ଦଜ୍ଭ୍ଭାସିଭ । ଅର୍‌ ଆଶ୍ରିଭ 
ଜ୍ୟେତ୍ତସ୍ଟୀନ ମତ୍ରାଶ୍‌ଜ୍ଯର ଲର୍‌ଞ୍ଜଳ ଗାଃଣାରେ ବହୁତୁ 
ଗତ ହ୍ରୋଇ ମୂଳମଭାଚେ ହେଲେ ଆଣଶ୍ରି ଭ । ସେମାନେ କକଂ 
ନଜର କଲ୍ନା ବଲରେ ୨ହ୍ରାଶ,ନ୍ଯରେ ତାଙ୍କର ସହ୍ରସ, 
ସହ୍ରସ୍ଟ ର,ପ ମଧ ଅବଲ୍ୋଳନ କରିବାକୁ ସ୍ରମ୍ଥଥ ହ୍ରେଲେ । 
ଅଚ୍ଯତ୍ତାନନ୍ଦଙ୍କର ସେଦ୍ର ବଦ୍ଧ ସୁଣି ଦାରୁମୂର୍୍‌ି ଠାରେ ପୁକିତ । 
ସେ ଗୌରଵ ରେ'ଉଜ୍ଯ ଭ୍‌ଉରେ ମଧ ଆଗ୍ଵଧ୍ବତ୍ତ । ଅର୍‌, 
ଏକର, ଅଲେଖ ବହୁ ଏଗର କହୁ ର,ପ ପରଗ୍ରହ ଧାରଣ 
କରନ୍ତ, | ସିକ ଅର ଭ ମଧ କହୁନ୍ତ ସେ ମତ୍ରାଶ,ନ୍ରୁ ସଂ 
ସ୍ର ବ୍ରକାଶ ଏବଂ ବ୍ରହ୍ମ କେବଲ ଵଲ! ନମିଦ୍୍ ତାନା 
ଜାମ ଓ ର୍‌ଷ ଜେଇ ଅଧ୍ୃପ୍ରହାଣ କରେ ଆପଣାର୍‌ 
ଇମ୍ରୁନ୍ଧସାରେ | ଅରକ୍ଷି ଭ ଲେଖିଛନ୍ତି — 
“ମମ ଜମରଲ୍ତେ ଜାକ ଦରେନ୍ଚ । ଜାନା ରି ମୁଁ ଧରଲ୍‌ | 
ଜାଇ! ଟ୍ରୀବ କନତୁଵି ମୁଦ୍ତି। ନାଚ ଜାମ ମୋର ହ୍ରୋଇ ॥ 
ଚଣ୍ଡାଳୁ ଵଦ୍ଟ୍‌ଲ୍ମେକ ସାଏ । ଜାମ ଗୋଵି ମୋର୍‌ ହୋଏ ॥ 
ଇତହଙ୍କ ଠାରୁ ଦେବ ଯେ | ନାମ ନାମ ବନ୍ଦ୍‌ କେତେ ॥ 
ମେରୁ ଠାରୁ ଯେତ୍ଟେ ପଙ୍କ | ଜାମ ଜାମ ବଦ୍ଧ ସତ୍ଯ ॥” 

ଇଜ୍ତ୍ୟାନ୍୍ର ॥ ¬ (ମ. ମ. ଗାଁ. ୫ ୬୭ ଅଧାସ୍ତ) 
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ସ୍ବମତ୍ଭେଇ ଲେ୍‌ଖିଛନ୍ତ୍ର ଯେ ବେଦ ଜ୍‌କ୍ାର ୩ାଇଁ ମଶ୍ଟ୍ଯ 
ର,ଷ, ସାଗର ମନନ ଗାଲି କମ, ହନ ଅର୍ଜନ ବବାଦ 
ସ୍ଥାଧନ ପାଇଁ ଲେଦ୍ଵଭ ମସ, ଦରଣ୍ଯ ଗଞ୍ଜନ ପାଇଲି ନରସିଂହ୍ର, 
କ୍ଷନ୍ଧୀ ଗଞ୍ଜନ ପାଇଲି ଗଶୁଗ୍ଵମହ ବଲ ଗଙ୍କ ମ୍ଭୋଚଜ ଗାଲି 
ବାମମଜକ, ଜାନକୀ ଜଵଧାର ଷାଇଁ ଗ୍ର ସୃସୀ ଗ୍ବର ଲଳବାରଣ 
ଷାଇଁ କୃଷ୍ଣା ପାତୀ ଜୋକ୍ଷଣ ପାଇଁ ଦାରୁବ,ହ଼ୁ ର, ଧାରଣ 
କରଥାନ୍ତ । ସ୍ୂଜଶ୍ବ ଏଦ୍ସ ଯୁଗରେ ପାଗ ସ୍ତ୍ରରରୁ ଜଗ୍୍ତ ଜ୍ଵଦ୍ଦାର 
୍ମ୍ମିତ୍ତ୍ ସେ ଅନ୍ଦରମ୍ା ସ୍ଥା୍ମୀ କଲ କ୍ର ର,ପରେ ଅବତର୍୍ତ ହ୍ରେଲେ | 
ସଥା— 

“©,ସ୍ର ଜଗକ ଅନ୍ୟାସ୍ତ ବହୁତ ଗ୍ର ଧର୍ମ ହେଲ୍ମ ଜାଣ । 
କାଲେ ହୈ କଲଙ୍କ ଅବକ୍ତାର ଦ୍ରେଲେ ବଦ୍ଦର ବଇଷ୍ପବ ବେଣ । 
ଜର୍‌ ଦେହ୍ର ଧଏନ୍ଦ୍ର ନଜ ପାଇଲେ କେଦ୍ସ ଭଜନର ସୁଖ ସୀମା । 
ଏକାକ୍ଷର ପାଦ ଜଗତେ ବ୍ରଝ୍ୟାକ୍ତ ଦକ୍ଷା ରଞ୍ଜି ଲେ ମଦ୍ଦ୍ରମ୍ମା । 

+ 4. 4. 
ଦୁଷ୍ଣ ଳବାରବେ ସନୁକୁ ରଖିବେ ଷାଲିବେ ଜନ ପରଜା । 
କଲିୟୁଗ ଶେଷେ ସ୍ତ କ୍‌ସୁସିବ ଅନାନ୍ତ ହୋଇବ ରଜା ॥ 
ସଦ୍ରଜଶୀଲ ଳଗୁ ଣ୍ଠ ଅନ୍ଥୀ ଗ୍ଵମତ୍ତେଇ ମନ୍ଦର ଷ୍ରାମମୀନ୍କୁ 
ଏକ ଅବତ୍ତାର ବୋଲ୍‌ ଗହଣ କର ଜେବା ପ୍କରୁ ଶୃକ୍କାଉଭ୍ତ 
ମୂଲକ ବୈ 'ଷ୍ପବ ଧର୍ମର ପ୍ତଗ୍ଵ୍‌ରକ ଶୀ ଚେ ଉନ୍ଯକ୍ ମଧ୍ୟ ଏକ 
ଅବତ୍ତାର ଭବ ସ୍ଥୀକାର କର ଲେଖିଛନ୍ତ ¬ 


ଦ୍ଵାଦଶ ବନ୍ଧ କ୍ରାରରିଜରେ ଆରମ୍ତିଂ ନକାଇ ଚେଜନ୍ଯ ଜାମ । 


“ତେଣୁ ତାଉ ମାଉ ନାମ ଦେଲେ ସକ୍ତ୍ଯ କେଶବ ଜଗୁଜୀବନେ ॥ 


(ସୁ. ର. ଜବମ ବୋଲ୍‌) 

କବ ବନ୍ପଗ୍ଵମ ଦାସ ମଧ୍ଷ ଏନ୍ପର୍‌ କନ୍ଧଷ୍ଵଲେ ସେ 

ଅରୁଷ ବଦ୍ମର୍ତ ସବ୍ଧ ନାମ କବଲ ଭକ୍ତମପାନଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ୍ର ପ୍ରଦନ୍୍‌ | 

ସତଙ୍ବ ଘରେ ଜାନା ଜାରେ ଅବସର୍ଷ୍ତ ହ୍ରେଲେ ଅଧ ଝ୍ବସଦ୍ର 

ନଗୁଣର ଗଣ ସ୍ତକାଶ ଦେଖି ଭକ୍ତମାନେ ଭର୍ତି ବନ୍ଧନ 

ଦ୍ରୋଇ ଜାନା ଜାମ୍ଭରେ ଭ୍ୁଝି ଜଉ କରଦେଲେ ବୋଲ୍‌ କୀ କୃଷ୍ଣ 

ଅର୍ଜୁନଙ୍କୁ ବଘ୍ଧ ଗୀଭାରେ କହ୍ଛନ୍ତ 

“ଅର୍ଜନ ନାମ ମୋର ସେତେ । ଉକ୍ତ ଦେଲେ ଦୋଷ ଚର । 
ଉକ୍ତ ମୋର ମିତା ହ୍ରୋଇ ! ସକଲ ଜାମଚଛନ୍ତ୍ର ଦେଇ ।” 

— (ବ. ରୀ. ୨ସୃ ଅଧାସ୍) 

କନ୍ଧ ସଦ୍ଧ୍‌ ରୁମଯୀଇ ସ୍ପଣି ସେ ଅରୁଷରେ ସ୍ରବେଶ 

କରେ ଏ କଥା ଅଧ ସ୍‌ମଙ୍କ ପୁଟଂବତ୍ବି କବମ୍ଭାନେ ମ୍ରଷ୍ପ କର 

ବଦେଇଛନ୍ତ । ଭକ୍ପର ମନ ଷ୍କ ପାଇଁ କଗଉ୍ତର ଜଳା ଗଣ୍ତ 

ସଫଲ ପାଇ ନଷ୍ତଲ ରଞ୍ଜନ ବଦ୍ଧ ନାମା ଜାମ ଓ ରୁଅରେ 
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ସେତେ ନ୍ୀଡ଼ା କର୍‌ତଲେ ମଧ୍ଯ ଅବଶେଷରେ ସରୁ ରୁଷର 
ଆଷ୍ଵ୍ସ କହି ଯାଇ ସେହ୍ର ଗୁଣ ବ ଦ୍ମୁରେ ଲ୍ଵାନ ହ୍ରୋଇଯାଏ । 
କେଣ୍ଧ ଅଚ ଏଢ୍ରାଜନ୍ଦ ଲେ୍‌ଖିଧ୍ବଲେ— 
“ବଦ୍ଧ ଜଳ ଯାକ ସମ୍ପଦେ, ୦,ଲ | ସମୁଦ୍ତେ “ ଯାଇଁ ଆଳାଣରେ 
ମେଲ । 
ଆକାଣେ ଯାଇ ବରଷା କରଇ | ସେ ସଙଦ୍କଲ ସୁଣି ସମଭଦେ, 
ସାଇ ॥ 
ଅରୁଷରୁ ରୁଷ ଘକାଶ ତ୍ରେବ | ଭୁଷ ଯାଇଣ ଅରୁପେ ମିଲବ ॥ 
ରୁଷ ଅରୁଷ ସମ କରର । ସମ୍ଭଭା ଚ୍ଵଷରେ ସଦ୍ଧ ପାଇଲୁ ॥ 
= (ଜନ୍ତୁ ବୋଧ ଧମ ଅଧ୍ାସ୍କ) 
ଏନ୍ଧ ଘରଂବ ଦୁ ସେ ଜାନା ଷ୍ଵବରେ ଜାନା ଜାହ୍ଭରେ 
ଜାନା ରୁଅରେ ଅରଚତ୍ତ ଏବଂ ତାଙ୍କର ବଚିଡ଼ ଚତୁର ପାଇଁ 
ସେ ବରଭ୍ନ୍ତ୍ର ଗ୍ଵବବରେ ଆର୍ାଧତ । ସେ କଥା ବର୍ଷ୍ତନା କର 
ଘ୍ଵଝ ଷ୍ଟେଇ ସ୍ରୀଘଂ ୩ ଗୋଝି ବୋଲ୍‌ ସୁଭ ରଲ୍ରାମତିରେ 
ରଚନା କରଅଛନ୍ତ୍ର | ଯଥା: 
ମଣ୍ଡଲ ଗ୍ଵଦ୍ଧାସ କର ଛଡ ରସ ଳରଲ୍ପରେ ସାଇ ରସି । 
ନ୍ଲାଲା ବନୋଦ୍ଦରେ ବହାର କରଲ୍ରେ ଅଦ୍ୟ ବୃନ୍ଦା ବସ ॥ 
ସେଦ୍ଦ୍ଷର ମଧ୍ୟ 


୍ତମିର କ ଦୂର ସଂସାର ସାଗର କରବାକ୍ଧ କଲେ ଆଶ | 

ଝାଳ ଖିଭ୍ତାସ୍ପର ଅଂଗେ ଆଭରଣ ନାମ୍ଭ ଦେଲେ ଗୀଉ୍ତବାସ ॥ 
ସକ୍ଧଭରୁ ପ୍ରଭୁ ରଚନା କରନ୍ତ ଦବ ଖସ ୟୁଚଲ ଦ୍ଧ । 
ଅଳାମ୍ଭରୁ ଜାମ୍ଭ ରୁଷ ସ୍ତକାଣିଲା କଦମ୍ତ୍‌ ମୂଲିଆ କାଦ୍ତ୍ଟ ॥ 
ଭୃମ୍ଭାଲଆ ପଣେ ନାତି ନଦି ଭୁବନେ ପଞ୍ଚ ସ୍ଥାଣ ଗୋଷଙ୍କର | 
ବଂଶୀ ଧ୍‌ ବାଦ ଦୃଦ୍ଦ୍ବରେ ଭେଦ ଜେଣୁ ଜାମ ବେଣ୍ଡଧର ॥ ତ 
ଉରୁନ୍ଦ୍‌ଣ ଅଦ୍ଦ ଢ୍ରୀଃ ପଡ୍ତଙ୍ଗାଦ୍ଦ ଆଞ୍ଞାରର ସଙ୍କେ ପ୍ରଚର । 
ଗୋଷ ବୃନ୍ଦାବନେ ବହ୍ରାର କରଗଲ୍ତେ ନାମ ନିକୁଞ୍ଜ ବେଦ୍ରାର ॥” 

— (ସୁ. ର. ୭ମ ବୋଲ୍‌) 
ଏନ୍ଷର୍‌ ସେ ଗି ରଧାରଣ କର୍‌ ଗିରିଧର, ସୁଧାମ କର 

ମ୍ଭାନ କରନ୍ତେ ମଧ ସଦ୍ଦନ, କାଳୀୟ କମ୍ଭନ କରନ୍ତେ କାଲୀସ୍ତ 
ଦଲନ ଇତ୍ତ୍ଯାଦ୍ତ ନାନ୍ମ୍ଭାନଙ୍କର ସାଥଂକଭା କେବଲ ସେର 
ଏକ ଅଲେଖ ବ୍ର ଦ୍ଧଙ୍କର ବଉ୍ତନ୍ତ୍ର ବଭୁତ୍ତ ଏବଂ ସ୍ଯଶ୍ଟର୍ଯା ସ୍‌ ରକ 
ବୋଲ୍‌ ସୁମ ତ୍ତେଙ୍ଗଂ ପଦ୍ତଷାଦନ କରନ୍ତ । ଜଗନ୍ନାଥଙ୍କର 
ଭନ୍ତ୍ର ଭନ୍ତ୍ର ଜା୍.ମ୍ା ଏନ୍ରପର୍‌ ଅଲେଖ ବ୍ର ଭ୍ମଙ୍କର ମଦୁମମା 
ସମ ଚରକ ବୋଲ୍‌ ଦଶ ଏଇ ସ୍‌ମଗ୍ଟେଇ ଲେଖିଛନ୍ତି — 
“ ବଦ ବଖାଣିନୁ ଶାସ୍ତ୍ରରେ ଲଦ୍ରଛୁ ଜୟ୍ତ ପ୍ତମ୍ଭାଣ ସଉ | 
ଜୀଳାଚଲେ ସ୍ତଭୁ :ବର୍‌ାଜ କରକେ ମଲଗି ର୍‌ ଜଗୃନ୍ତରାଥ ॥ 
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'ଅନୁସର ବହୁ ଦୁ ଆଣାକର ଦୃଦର ଅଦ୍‌ରେ ଚନ୍ତ 
'ମଦ୍‌ନରେ ବସି ଜାଞ୍ଚ ବୋଲଇଲ୍‌ୁ ଦାରୁ ସ୍ରଭମ୍ଭା ମୁରତି ॥ 
ସ୍ଟାହ୍ରାନ ଜୁଷଂଣ କଲ୍‌ ଦରଶନ ରୁଷ ଦେଖି ହ୍ରେଲ୍‌ ସ୍ତେଲା ! 
ଚକା ବଇଠି ରେ ୍ଧଗ୍ଵଜ କରରଲ୍ତେ ତେଣ୍ଡ ନାମ୍ଚ ରକାଡ଼ୋଲା ॥ 
(ସୁ. ଚ. ୮ମ ବୋଲ) 
ଅଦ୍ଧ ଅଲେଖ ବଦ୍ଧୁଙ୍କର ଅନନ୍ତ ନାମ୍ଭର୍‌ ଦ୍ଦୁମମା 
ପ୍ରତି ପାଦନ କରି ଅବଣେଷରେ ଗଵମ୍ଭତ୍ଭେଇ କଦ୍ୁରନ୍ତ — 
ଚୁପକୁ କୋଡିଏ ସର୍ପା ଜୋଡ୍ରେ ସତତ ଶ୍ରୀ ଜାମ ଵ ଦ୍ଧ ଅଶେଷ ! 
— (ଅଞ୍ଡମ ବୋଲ) 
ସ୍ଥୁଭି ଚଲ୍ଧାମଣିର ୯ମ ଓ ୧୧ମ୍ଭ ବୋଲ୍‌ରେ ସ୍ମ 
ଅଶେଷ ଅବତ୍ତାରକୁ ସେ ଏକାକ୍ଷର ବ ନ୍ତୁଙ୍କର୍‌ କଲା ବୋଲ୍‌ 
ପ୍ରରଷାଦନ କରାନ୍ତି । 


ରୁପ 6 ଗୁଣ ଭିଭରେ ଅରୁପ ଓ ଛଣ 
ଚେଢଜା —- ° 
ସେଉଁମ୍ମାନେ କେବଲ ଜାମ୍ଭ ଓ ରୁଷଲୁ ସଙ୍କସ୍ଥ ମନେକର୍‌ 
ଅନ୍ତଟ ଧର୍ମ ସାଧନା ସେମ୍ଭାନନ୍କ ପକ୍ଷେ କେବଲ ଏକ 
ଗୌତ୍ତତ୍ଧକଚ୍ତାରେ ପର୍ଘାବସିତ୍ତ ହୋଇ ସାଏ । ସଲତ୍ତଃ 
ଆଧାନ୍ି କ ସାଧନାରେ ମାଗ କାଲନ୍ମେ ସାଧାରଣ ସ୍ତରରେ 
ଅହ୍ୁମ୍ମିକା ଓ ସଂସ୍କୀ୍୍ତଭାର ଅନ୍ଧକାରରେ ଅଜଛନ୍ତ୍ର ହ୍ରେବାର 
ଆଶଙ୍କା ବଗ୍ବବର ଥାଏ । ଶିଲା ଭୁ୍୍ତରେ ବଦ୍ଧ ଦେଖିଲେ 
ଶିଲା ଶାଲ ଶାଲଗ୍ରାଥ ହୋଇପାରେ ।. ଦାରୁ ଭୁଚ୍ତରେ ବ୍ଧ 
ଆଗରୋପିକ ନଜ ଦ୍ରେଲେ ଭାହ୍ରା ଶ୍ଵଷ୍ଠ କାଣ୍ଡର ପ୍ରଖ୍ଭ୍ତ ଆଣେ ! 
ଢେଣ୍ କେବଳ ଭୁଷର ଚନ୍ଧପକ୍ତ ସଙ୍ଗ କର ଜେବାର ମାଗ 
ଭ୍‌ ମାାସ୍ପକ, ଏକଥା ଅନୁଭବ କର ଅଚ୍“କାନନ୍ଦ ଲେଖଗିଧ୍ବଲେ ¬ 
ରୁଷ ଭଜନ ସେ କରଇ | କେବେହ୍ଦେ ଭର ନ ପାରଇ ॥ 
— (୪୭ ସ୫ଲ) 
ଭଥାଷି ସମଜରୁ ରୁଷର ମୋହର ଷ୍ବର୍ଂ ଜଥାଏ । ସମ୍ଭାଳ 
କେବଲ ରୁଷ ଓ ପ୍ରଭତମ୍ଭାକୁ ସ୍ପଙ୍କସ୍ପ ମଜେ କର୍‌ ଏପର୍ଠ ମୋହର 
ଅନ ତ୍ବବରେ ଅନୁସରଣ କରି ଗ୍ଟଲିସ୍ତ୍ମ ଯେ ମନ୍ତା ଧର୍ଜର୍‌ 
ସଂସ୍କାର ବାସୀମ୍ଭାନଙ୍କର୍‌ ନଗୁଣ ଉତ୍ତୁ ସତମ୍ଚାଳରେ ସଦ୍ରଜରେ 
ଗୃସ୍ସକ ହୋଇ ଷାର ନଥୁଲା । ଢେଣ୍ୂ ସ୍ବଷ୍ଟେଇ ବ୍ଯାକ୍ସଳ 
୍ବବରେ ଦ୍ଭ ରଲ୍ଧାମଣିରେ ସନ୍ତ୍ରୀଜର୍‌ ସିଦ୍ଧ ଅନ୍ଧ ଏନ ଦ୍ଗ 
ଦଶ ନ ଦେଖି ଜେ  ଘାଶଯରେ ମି,ସ୍ଵମ୍ମାଣ ଦ୍ରୋଇ ଗଡ଼ି୍ବରଲ । 
“ଏବଂ ସ୍ଦସ୍ରେ ନ୍ସ୍‌ଧଣ ବହ୍ୁୁଜ୍ଞାଳ ସ୍ତ୍ର ପାଇଁ ଗ୍ରଦଲ ଅନ୍ତ 
ଛଶ୍ବାସ ନେଇ ଅଗ୍ରସର ହଧ ୍ରୋଇଥୁଲେ । ତେଣୁ ସ୍ତ 
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ଚଲ୍ରାମମଣିର କଂଶ ବୋଲ୍ଲରେ ସେ ବକ୍ଷୋତ୍ତ ପ୍ରକାଶ କର 
ସତମ୍ଚାକର ଏହବ୍ସ ଅନ୍ଧ ମୂଦ୍ବାଣିର ଝବ, ସ୍ରଭତର୍ଵଧ ପାଇଁ ଭୃଦ୍ଯମ୍ 
କର ଲେଖିଥ୍‌ଲେ— | 


“ଅଣାକାର ଅଣାକାର ବୋଲ୍ଲବାକ୍ ଅଜ ଇ ଦେଖିଲେ ନାନ୍ଦି ॥ 
ଅକ୍ାଳନେ ବନ୍ଧୁ୍ତ ଭ୍ୁଡ଼ ଅନ୍ତୁ ଚଦ୍ତ୍‌ ଜ୍ଵଇ ପଦେ ଉ୍ଵତ୍ତପାଉ । 

କକଣ୍ଟ୍ରାମ ନଷ୍ଟ୍ାମ ଚୋଲି ବାକୁ ପ୍ରାନୀ ନଶେ ଦେଉଛନ୍ତ୍ର ହାଉ ॥ 
ନଜ ଜାମ ନନ୍ଦ ମାରୁଛନ୍ତ୍ର ବାତ ହ଼ୋଇଲେଖି ଅଗର୍ଵଧୀ । 

ଳ ଗୁଣ ଳରୂଣ ବୋଲବାକ୍ ଷ୍ପା୍ମୀ ଗ୍ରାମରୁ ଦେଲେଣି ଝେଦ୍ର ॥ ` 
ଜେଉ୍ଉରନ୍ତ ଜାଉ ନାତି ଜ୍ଞାନ ମଭ୍ତ ଅଗେ ପାଞ୍ଚ ଛନ୍ତ ଭଲ । 
ଳଟ୍ଦେଦ ଲଙ୍କେଦ ବୋଲ୍‌ବାକୁ ମ୍ଥାମୀ ଲଜ କରୁଛନ୍ତି ବାନ୍ଧ ॥ 
ପୋ ଗାଇ ଧୋଇ ହ୍ରୋଇଛନ୍ତ୍ର ନ୍ତ ନପାଇ ଜ୍ଞାନର ଗର । 
ଏକ ଚଡ ଏକ ବଦ୍ଧ ବୋଲବାକ୍ସ ମନ୍ଧାଉଭ ମ ବୋଲୁଛନ୍ତ୍ତ 


+ + + 


କାନ୍ତି କାନ୍ତି ଥ୍ଵଲେ ବାଦ୍ରାର ହ୍ରୋଇଲେ ସହୁ ଜ ମିନଲମ୍ଭ ଷ୍ବଭ । 
ଏକ'ଙଇଂ ଉଗରି ବୋଲଲବାରୁ ବୋଲେ ଅଧମ ଏ ଅର କ୍ତ ॥| 
କର୍‌ ଠକ ଷଣ ଜେଜ୍‌ଛନ୍ତ୍ର ଦନ ଘୋର ୟ୍ରଗ କଲ୍ପକାଲେ । 
କାରଣକର୍ତାକୁ ଲ୍ଲଭ ବୋଲବାରୁ ଢର୍ପ୍ର ରିଗ୍ୃସ୍ପୀ ବୋଇଲେ ॥ 
ଶାନ୍ତ ଦୁଝି ବସ ଏମଲ୍ପ ଭରଷ୍ଯ କେଉଁ ବେଦେ ଅନୁ ଏହ୍ରା । 
ତ୍ତାଙ୍କ ଗୁରୁକଜାଶ୍ଡ ପଠାଣ ଅନ୍ତର ବୋଇଲେ ଖପର୍ରଖିଆ” ॥ 
¬ (ସୁ. ୭. ବଂଶ ବୋଲ) 


ର 2 ଓ ଘଭ୍ତମାରେ ଜ୍‌ବପାସ୍ନାରେ ମୋହ୍ବ ଗ୍ରସ୍ତ ସମ୍ଭାଳ 
ଠାରେ ନଗୁଂଣ ବ୍ରହ୍ମର ବାର୍ତା ଏହ୍ରପର୍‌ ଅଗମ୍ଭାନକ ଡ୍ରେବାର୍‌ 
ବେଖି ଗ୍ଭ ତ୍ଵେଇ ଅନ୍ତ ବୁଷ୍ ଓ କଠୌର ତ୍ତବରେ ସମ୍ମା- 
ଲୋେଚଜା କର୍‌ ନଧ ଦୁଃଖରେ ବଷ୍ଷୋଉ ସ୍ତକାଶ କର କହ୍ର ନତ 
“ଏ ବଚନ ଶୃଣି ମନେ ମନେ ଗୁଣି ବେଳ ପାଦ ନଜ ଚଲଇ । 
ଯତ୍ଦି ଗଲେ ଉନ୍ଦି ଭ୍ଵଦଣ୍ଡ ଏ କଲେ ସ୍ରର୍ତକ୍ଧ୍‌ ଆମ୍ତେ କାଦ୍ଡି॥ 

(ସୁ. ୭. ଚଂଶ ବୋଲ୍‌) 

କରର ହାଗ ରେ ଳରୁଂଶ ଅଲେଖ ବ ହଦୁଙ୍କର ଉ୍ତଷାସନ! 

ଦ୍ଵାଗ୍ଵ ଜୀବର ମୋନ୍ଷ ସରା ଡ଼ୁଏ । ସେ ତ୍ତଦ ବନ୍ଧନ ମୁତ 

ଷାଏ । ତେଣୁ ଛଷ୍ପଗଉ ସ୍ରଗ୍ବଣରେ ଅନ୍ଧ ଅ୍ରର୍ତି ଗ୍ରଣ୍ଠରେ 
ଅନନ୍ତ ବଷ୍ଣ କହ ଛୁ 

“କଡ଼ନ୍ତ୍ର ଅନନ୍ତ ଶ୍ୃଣ ଅଲେଖ ଭଜନ । 

ସୋଗ ଧାଳ ଵାଝେ ଅନ୍ତୁ ତାଦ୍ରାର ଝି ସ୍ଟାକର୍ମି ॥ 

ସାମ, ର୍‌ଦ ସସ୍‌ ଅଥବ ମଧେ ସମସୁବେଦ୍ର । 

ଯସୁରବେଦ ମଧେ ଅନୁ ବଦ୍ମରନ୍ଧ ଭେଦ ॥ 
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ଭ୍‌ଲ୍‌ଭା ମଧରୁ ସେ ଅନୁ ଦ୍ଵାର ସଂ ଝି । 

ସେ ଦ୍ଵରେ ଉଜାଣି କିଲେ ଅଲେଖଙ୍ଗୁ ଉେଝି॥ 

ଭେବେ ସେ ଅଲେ୍‌ଖ ଆସି ଦୃଅଇ ସ୍ତକାଣ । 

ଆଜ ସ୍ରକାରେ ଉନ୍ଚଲେ କୋଝି କଟଲ୍ ଜୋହ୍ରେ ଦୃଶ୍ଯ ॥ 
ଇଜ୍ତ୍ୟାଦ୍ । ¬ (ଛି. ଗ. ସୁ ୪ ଅଧାସୃ) 


ଉ୍‌ଚ୍କଲର ଧର୍ମ ସାନଦଵ କଯ ଧାର୍ଵରର୍‌ ଏହୁ ସୋଗ ସାଧନା 
ମାଗ କୁ ଅଭ୍ତ ଭଳ ସ୍ଥାଳ ପ୍ରଦାନ କର୍ଯାଇଅନଛ୍ତୁ ।. ଚ୍ଦୃ୍ଚି 
ଳଗର୍୍‌ଧ ଦର୍‌ ଓଲ୍‌ଃ ସାଧ ହା ଓ ଇଦ୍ଦିଚର୍‌ ଅଜା ମନ୍ତ୍ର ବଥାଣ 
ସହ୍ଵକ ଷଡ଼ ଚନ ଭଉେନ୍ଦ ଆଦ୍ର ପ୍ରଥଂଲ ଡର୍ଷ୍ର ଜାର ସର 
ଏକ ବଘ୍ଃ ଷରମରା ସ୍ଵ କଲୁ | ସେହ୍ରୟର୍‌ ଅଷ୍ଟାଙ୍ଗ ଆଦ୍ର 
ସୋଗ ସାଧନା ଓ ଆସ୍ଥନ୍ନ ସହମତ ଗୁଣ ହୁ ଉତ୍ତଲୁ ମନ୍ଦା 
ଧର୍ମରେ ଜଵଚ ସ୍ଥାନ ପ୍ରଦାନ କର୍ଵଯାଇଥାଏ ! 


ଢେଣୁ ଚହ୍ଧ ଅନ୍ଧୁଭୁଭ ମୂଲଳ ଜାନା ରହ୍ରସ୍ଯ ମସ୍ତ 
ବର୍ଷ୍ତଜା ଆମେ ସମ୍ଭଗ୍ର ଜଗୁ ଣ ସାନ୍ଦ୍ଵକ୍ୟରେର ଚେଖିବାକୁ ଖାଇ 
ଥାଦ୍‌ ! ବର୍ତ୍ତି ନାଖଭତ ସଦ୍ଵ ଅନ୍ଧୁଦୁ ଭକ୍ତ ସେଷର ପଞ୍ଚସଖାଦ୍ର 
ସନ ସାଧକମ୍ଭାନେ ଜାନା ଂପ୍ରଖ୍ତୀଳ ଓ ରୁଷ କଳ ମାଧମ୍ଚରର 
ସ୍ରଦାଜ କର୍‌ଥାନ୍ତ୍ର ସେହ୍ରସର ଅନୁଦୁଷ ବର୍ଧ୍ଚିନା ମଧ୍ଯ ସମ 
ଷ୍ଟେଇଙ୍କର ବର୍ତ୍ତଜାମ୍ଭାନଙ୍କରର ବେଖାଯାଏ । ସଞ୍ଚସଖାଦ୍ 
ସନ୍ୁ୍ାନେ ନାନା କ୍ଟଷ୍ଟ ଗ୍ରତ୍ତଳ ମାଧ୍ଯମରେ ସେ୍ାନଙ୍କର 
ରହ୍ରସ୍ୟାନୁଭୁରରେ ସ୍ଥକାଶ କରଧ୍ବବା ବେଲେ ସୁମ୍ଚତ୍ତେଇ 
ପ୍ତଧତଭ ମନ୍ଦ୍ରମା ପନ୍ଥୀ କବମ୍ପାଳ୍ର୍‌ ଅଃପକ୍ଷାକ୍କ୍ତ ସରଲ ଓ 
ବର୍ପ୍ରନା ସ୍ରଧାନ । 


ବଣ୍ମକ୍ ଦଶ ଦଙ୍ଗରୁ ବଗ୍ବର କଲେ ଳର୍ୁର୍ଚି ମାଗର 
ଦଣ ନ ଏକ ଞ୍କାନ ସଙ୍ଗସ୍ତ “କଠ ନଉନ୍ଜଟ କମ୍ପ ମନ୍ଦା ପନ୍ଥୀ- 
ମାନେ ଏହାକୁ ସେମାନଙ୍କର ଅଭ କବି ବ୍ଲଗର ଅତ୍ତନ୍ତ 
ସରଲ ଓ ହୃଦସ୍ତ ଗ୍ରାସ୍ତ୍୍‌ କର୍‌ ଦେଇ ପାରଇନ୍ତ୍ । ସଂଲରରେ 
ତ୍ରାହ୍ା ସମ୍ମାକର ଅତ୍ତ ସାଧୀରଣ ସ୍ତରରେ ଅତ୍ଯନ୍ତ ଲ୍ଲେଜପ୍ରି ସୃ 
ଓ ସୁଷର୍ଚତ୍ତ ହ୍ରୋଇପାରନ୍ତୁ | ଉଦ୍ଧର ଦୂ ବାଧା ଭା ସେମଭାଳଙ୍କ 
ଠାରେ ଜାନ । ଖସେମ୍ପାଲେ ସ୍ର ଆଗ୍ରଦ୍ରରେ ଆଦ୍ର ମନ୍ଦା 
ଧମର୍‌ ଭଜନ ବା ସ୍ଥୁଭ୍ତ ଚନ୍ଧାମଣି ପାଗସ୍ପଣ ଉକ୍ତ ଚକୀଣସିନ 
ସନ୍ଧ୍ଯା ଅଭ୍ତବାଦ୍ଧକ କରପାର ନଥାନ୍ତ୍ର । ପ୍ରତୀକ ଅଞଥେ୍ଷା ଲୋକ 
ଯର୍ରରତ୍ତ ନାନା ଭୁଷଳ ଓ ଉପଚାର ବହୁଲ ସ୍ରସସ୍ଟାଗ - ବଲରେ 
ଏନ୍ଗୁ ତନ୍ତୁ ସାଧାରଣଙ୍କ ଠାରେ ପ୍ରବେଣ କରିବାକୁ ସମ୍ଭବ 
ହ୍ରୋଇ ପାରଅନତୁ । ସ୍ତ ଉତନ୍ୟ ଯୋଗ ଓ ପିଣ୍ଡ ବଦ୍ଧ 
ପର୍‌କଲ୍ନୀ ମଧ, ନସୁଣ ; ସାରା .ବଦ୍ତନ୍ତ ବେ ଣିଷ୍ଣ । 
ଘର୍ଷର୍‌ ଜମେ ଏହାର . ଚଳ ସ୍ତରଇଲ୍ଳଳ: ଦ୍ରୋଇ ଆସୃସ୍ବବା 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ବେଲେ ସ୍ଵମଚସ୍ତ୍ଇ ଏହ୍ବାକ୍ସ ଜ,ଚ୍ତଜ ଭାବେ ମାଳି ତତ କ୍ଟ 
ବଦଇଛନ୍ତ୍ର । ଓଡ଼ିଆ ସାହ୍ରଭରେ ଳଗୁ'ଣ ଧାଗ୍ଵ ଏହ୍ରାର୍‌ 
ସ୍ତାଚୀଜତ୍ତମ ଦତ୍ତ । ବୌଜ୍ ନାଥ ଓ ବଷର ଧର୍ମିର୍‌ ନାନା 
ସ୍ରବାହ୍ରଗତ୍ତ ସଂଘଷରେ ଗତ କର ନଜାଜା ଜବଗାଦୀଜ ସଞ୍ଚୟ 
କର୍‌ ପ୍ରବଲ ଓ ଦୂଚ୍ତୀଭୁଭ ହ୍ରୋଇସିବା ପରେ ସାମ୍ଭାଜକ 
ଜୀବନରେ ରୁକ୍କ ମଲ ଓ ରୁରମନ୍ଧ କଣ୍ତବାର ଅଭ୍‌ମୁଖ୍ଯ ନେଇ 
ଏହା ଦ୍ଵନ୍ଟଝ ତ୍ତ ଓ ବଳକିଲ୍ତ । ମୋଝ ଭରେ ନଗୁଣ ବଦ୍ଧ 
ମନୁମା ଗାଜ କରୁ୍ଯବା ଏଡ଼ ସାଦ୍ରତ୍ଯର ବଷସ୍ତ ବସ୍ରେ 
କେକ ଦାଶ ନକ ମାଗ ଜୀ୍ତ ଭନ୍ତୁର ଚଢଚ, ସୋର 
ଓ କାସ୍ତ ସ୍ବାଧନା ବ୍ରା ପିଣ୍ଡ ବଵ ତ୍ରାଣ୍ଡବାଦ ଏବଂ ସ A ରଚନା 
ସମ୍ତଛୀସ୍ତ ନାଜା ବର୍ଷ୍ତଜା ଦେଖାଯାଇଥାଏ । ଏଦ୍ର ସଦ୍ଧୁ ବଷସ୍କ 
ବସ୍ତୁ ଦଵଢଲରେ ମନ୍ତ୍ରା ଧର୍ମର ପ୍ରଗ୍ୃର ପୁଙ୍ଂରୁ ଜ୍ଵଜଲର ସନ 
କବମ୍ଭାନଙ୍କର ନିଘଗୁ ଣ ସାଦ୍ରଭ୍ଯୟରେ ଅନ୍ତ ବ୍ଯାଷକ ଦ୍ଭ ଥଲମ୍ଭ | 
ସୁନସ୍ତ ବୌକଳ୍ ସିକ୍ଦ ଓ ନାଥମ୍ଭାନଙ୍କ ଦ୍ଵାଗ୍୍‌ ରରିଭ୍ତ ଅପଭ୍‌ଂଶ 
ଓ ଅକ ଅପଭ୍‌ଂଶ ସ୍ରାଦ୍ରତ୍ଯ ସଦ୍ବଜ୍ତ ମଧ ଏହ୍ରାର ବହୁ 
ସାମ୍ଚଞ୍ଜସୟରୁ ମଜେ ଦୁ ଏ ପୁରୁ ଏହାର ବକାଶ ପାଇଁ ମ୍ଭ ନସିକ 
ସଂସ୍କାରର ଭର୍ତି କମ୍ପି ତ୍ତ ହୋଇଥ୍‌ଲ୍ଭ । ବୌକତ ସିକାରୁର୍ଗା୍ଚାନେ 
ଏନ କାସ୍ତୀ ସାଧନା ଜ୍‌ଷରେ ବିଣେଷ ଗ୍ୃରୁଦ୍ଧୁ ଦେଇ ଳଳର୍‌ 
ସ୍ଥାଧନାମ୍ଚସ୍ ଅନ୍ଧଭୁଭ୍ତର ବର୍ଷ୍ତ ନା କରୁଧ୍ଵରଲେ । କଠ ଉ୍‌ଜଲର 
ସନ କଚମ୍ଭାଚେନେ ଉଥା ମନ୍ଦ୍ର୍ା ପନ୍ଥୀଜ୍ଚାଟନ, ଜଗୁ ଣ ସାନ୍ଦ୍ରଯଯରେ 
ଶ,ନ୍ଯ କାଦର ସେତ ଏକ ଗର୍ତ ବହ୍ଧୁର ବରଃ ମୃରି ବା 

ରଲ୍‌ଖ ବନ୍ଦକର ବଣ୍ଟବ୍ଯାପୀ ସନଶ୍ବର ଅବଧାରଣା ଭଦ୍ର 
ହୁଏ, ବୌକ୍ତ ଶ,ଜ୍ୟ କାଦରେ ମସେଷର୍‌ ଅନୁଭୁଜ ହ୍ରୋଇଥାଏ । 
ତଥାଗି ବୌଦ  ଶନ୍ୟବାଦକ କେବଲ ନାସ୍ତ` ବା ଶ,ନ୍ଯତ୍ତା 
ଦୁସାବରେ ଦାର୍ଶନ୍ମକମ୍ଭାନେ ସ୍କୀକାର କର ନାଦ୍ରାନ୍ତ । ସେମ୍ଭାନଙ୍କ' 
ପଷ୍ଷେ ଏନ୍ଧ ଶ,ନ୍ଯତ୍ରା ଭୁଇ୍କଧଟ ଙାଣ ଓ ;ନେଂର୍‌ସ୍ଥ୍ୟର 
ସ୍ରଖତ୍ତ ! 


ଖସ୍ତୀସ୍ତ ୭୮ ଶଳ୍ତାଲୀ ସୁତା ଭ୍ଵଜୁଲରେ ଉଥଆା 
ସ୍ତମ୍ଭ ଭାରଜରେ ବୈ କନ ଓଃ ଶୈ'ବ-ପାଶୁଷରତ- 
ଲକୁଲଣ ସବ ଭ ସମ୍ପଦାସ୍ଟ ଭାନଙ୍କରେ ଜାନ୍ତ୍ବଂଲ ମଉ ପ୍ରବେଶ 
କର ଉଚ୍ଚ ଝଳ ମୌନ ରଙ୍ଗ, ମଦ୍ୟ, ମାଂସ ଗଶ୍ୁବଲ୍ତ ଓ 
ଜରବଲି ଆଦ୍ଦର ଞଷଗ୍ଟର୍‌କ ବି ୟା ଏଭଲ ବଉ କଃ 
ଜଣ୍ଧ ର ରୁପ ଧାରଣ କର୍ତତ୍ମ ସେ ସାମ୍ଭାଳିକ ଜୀବ୍ରକଜ ସ୍ତ 
ସେଷର ନଜର୍‌କର୍‌ ଏକ ଅନ୍ଧକାର୍‌ମୟ୍ ଖାଉ ଭୁଉରକୁ ଠେଲ୍‌ 
ହ୍ରୋଇଯୀଇଥତ୍ମା । ସେଢେଗବେଲେ ଶଙ୍କରଙ୍କ /ଅଦ୍ଧେଇ 
ବେଦୀଲ୍ତ ମହ୍ରାାନ ପ୍ରଭ୍ଭ୍ତ ବୌଦ ମ୍ତର୍‌ ଶ,ନଯ ଞ୍ଥାଳରରେ 
ବହ୍ର ଅସ୍ତି ଢ ସ୍ଥାସନା କରକା ଝଲରେ ସେଉ୍‌ି ଅଭ୍ତ୍‌ନକ୍ 
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ସଂସ୍କାରର ସ,ଦପାଉ କରଧ୍ବଲେ ଉାଦ୍ରାଦ୍ରାଗ୍‌ ଜଗତ ବ୍ରହ୍ମ ମସ୍ଟ 
“ତ୍ରତ୍ଗୁମସି” ଆସ ଭୀାସ୍ଥା ବହ? ଆଦ୍ର ନଦ୍ରାକାରଯ ମାନଙ୍କର 
ଉ୍‌ପଲବ ଧୂ ଫଳରେ ସମ୍ମାଳରେ ଏକ ଆସ୍ପ ରଣ୍ଟାସ ସଂଚାରଜ୍ତ 
ହୋଇଥଲ । ସୁ ବବେଦାନ୍ଧାଥ୍ି ଭ ବୈଷ୍ଣବ ଧର୍ମର ୫ ମନ୍ତ କାଶ 
ସଂଲରେ ସମ୍ଭାଳରେ ଆସିଥଲ୍ଭ ନୃତ ଇଜୀବନ୍ୟାସଥ ଭ୍ଵଜଲରେ 
ବୌକ୍ ଧର୍ମର ଥଲ୍ଭ ଏକ ସୀଘ ଗର୍‌ମ୍ପଗ୍ଵ | ଶଙ୍କରଙ୍କ ଆଦ୍ଦ୍ରଯୀଠ 
ଗୋଵବକ ନ ମଠ ସ୍ଥାପିଭ ହ୍ରୋଇଥତ୍ଭ ଏଦ୍ସଠାରେ ! 
ରାମ୍ଭାନ୍ଙ୍କର୍୍‌ ମଉ୍ତବାଦ ସ୍ତଗ୍ବର ଙଲରର ରବେ ଷ୍ଥକ ଧର୍ମର 
ସ୍ବୟଉ ଏଠାରେ ସ୍ତବାନ୍ରତ ହୋଇଯାଇସ୍ଥଲ୍ମ ¦ ଶ୍ରୀଧର ସ୍ବାମୀ 
ତ୍ବଗବଉର୍‌ ଅବେ ଉଦ୍ଦାସ୍ତୀ ବ୍ୟାଖ୍ୟାକର୍‌ ତ୍ଵ୍ଵବାଥ ସୀସିକା ଖଁକା 
ର୍‌ରନ୍ନା କର୍‌ଥଲେ । ସୁନଷ୍ତ ଶ୍ରୀଧର ସ୍ବାମ୍ଭୀ ସମ୍ଭବତଃ ଥୁଲେ 
ଅଥବ ଢେଦ୍ଦର ଟେ ଷ୍ପଲାଦ ଶାଖାର ବ୍ରାଡ୍ତଣ ଓ ଗୋବକ୍କୀନ 
ପୀଠର ଶଙ୍କରର୍ତର୍ଫା । ଗୈ' ମ୍ତଲାଦ୍ଦ ଶାଖାର ସଂଦୁଉା, ରାଧାଗନୁ, 
ସୁଲୁଷ ବୋଧ୍ଵଜ ଶର ବା ଜଗନ୍ତ୍ନାଥ _ଢାଷିସ, ଗୋ୍ଷାଲ୍ତ 
ଭ୍ାଷିସୀ ଭ୍ଟେଭ ରନ ଅଦ୍ଧୈ ଉଦ୍ଧାଦ ସ୍ଥ କ୍ତ କୈ ଷ୍କ ଧର୍ମ 
ପ୍ରଧାନ ବେ ଦକ ଗ୍ରନ୍ଧ ଯାହ୍ରାକ ଏବେ ଦଜୂଲରୁ ଝୁଏ 
ଆରଷ୍ଟ୍ଠଉଭ । ଢେଣୁ ଭଵକଜୁଲର ଏଦ୍ସ ସାମ୍ଭାଳକ ଓ ଦାଶ ନ୍କ 
ଷରମ୍ପୟ୍ରେ ଜନ୍ତ୍ଲମ୍ମଭ୍‌ କର୍‌ଥଦା ମନ୍ଦ୍ରମ୍ଭାଧର୍ମ ଞଚିସାକାର 
'ଉୂପାସନାଦ୍ଦ ବାହୁ“ ଉୁଷଗ୍ର୍‌ ହାଳଙ୍କର ବର୍ଵେଧ ଭର 
ଆସିଥ୍ବଲେ ମଧ ଏହ୍ରାର ସଂସ୍ତ୍ାଇରୁଷୀ ମୂଲରେ ସ୍ତବବଶ କରୁ 
'ପରମ୍ପର୍‌ର ଗଝ୍‌ରକ୍ତମ ସ୍ତରବଶରେ | 

ଉ୍‌ଢକଲରେ ଶ୍ରୀ ଚୌ'ଉନ୍ଯ ସ୍ତମ୍ପଖ ବେ ଷ୍ବ ପ୍ରଚ୍ଵରକ 
ମ୍ଭାନଙ୍କ ପରେ ପର୍ଧୀନ ଭାଇ ଅଗ୍‌ଵକକର୍ତା ଓ- ଶାସନ ସ୍ରୀନ୍ାର 
ଯୁଗରେ ସା୍ଚାକକ ଜୀବନରେ ଦେଖା ଦେଇସ୍ତତ୍ମ ଏକ ଘୋର 
ଦୁଦ୍ଦୀଜ । ଇସଲ୍ମହୀ ଆନ୍ତଣକାଗ ମାନଙ୍କର ଅତ୍ତ୍ୟାଗଵର ଓ 
'ଲୁଣ୍ଡଳ ସମାଜରେ ସ ଝି କର୍ମ ଏକ ଉସ୍ଟାବନ୍ର ବସ୍‌ଷିକା । 
ସୀଘୀ ଶାଦୀ ଶତ୍ତା୍ଦୀ ଧଣ ଏହ୍ର ଶାସନ ଶ୍‌ଝଲାସ୍ସନ 
ଅତ୍ତ୍ୟାଗ୍ବର, ଲୁଣ୍ଠନ, ପେଷଣ ଓ ଧର୍ଷଣର ୟୁଗ ଜନ ଚ୍ତ୍ରୁ 
ମଦତ ସାଇଥୁଲ୍ବ ସ୍ପଷ୍ଟ ସୌ ତ୍ଦର୍ଫା ଓ ଆସ୍ପବ୍ରଶ୍ବାସ । ଜ୍ଞାନ 6 
ଦର୍ଶନ ଚଇ୍ଚ ଖାଲି ଏଠ'ରେ ଅନ୍ଲୁକୁଲ ଅବକାଶ ଅତ୍ତ ନଳ । 
ସୁଗ୍ଗ।ଯାକସର ଅଦ୍ଦ ସ୍ଧନ ସ୍ରଧାନ ଧର୍ମୟୀଠମ୍ଭାନଙ୍କରେ ଆନ୍ତମଭଣ 
ଓ ଲୁ୍୍ଷମୁଳ ଫଲରେ ଧାହଁକ ଲୋଝେ ଅସ୍ତରକ୍ଷା ପାଇଁ କରଧ୍ବଲେ 
ଆଭ୍ତିଚଜ଼ାର ! ଢେଣୁ ଏକ ଦୂରସ୍ତ ଅଛ ମ୍ୃଦ୍ମାଣି ଭ୍ଵଜ୍ରେ 
ହଣିଷର ବଣ୍ଚିର ମନକୁ ସଶିଂଟକୋର ମୀରବି ଗତ୍ତ କମ୍ଷୁବାଲୁ 
ପଡ ଥବା ବେଲେ ଅନ୍ଧ ଓ ଅନ୍ଧ ବଣ୍ୀସ ହୋଇଲା \୭ାର 
ଏକମ୍ମାନ୍ଚ ସମ୍ତଲ ଓ ଅବଳ୍ଟସ୍ବଜ । ସନଳରେ ବାହ୍ଯ 
ଆନମଣନାମ୍ଭ ମାନଙ୍କ ପର୍‌ ଦ୍ରନ୍ଦ୍‌ ସମ୍ଭାର ଧ ଭି ଚୁର, 
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ବଉଷଣ୍ଡା, ସ୍ଵଗ୍େଦ୍ଭ ଓ ଉଣ୍ଡ ସ୍ରାଧ୍‌ ସନ୍ଯାସୀମ୍ଭାଳେ ମଧ 
ଜାନା ରୁଷ ଓ ନାନା ଭେକ କ ଧର ଏନ ସମ୍ପାଜକ୍ କରୁ୍ଠଲେ 
ଉନ୍ପ ତଲାଲ୍ତ । ଏଦ୍ସଗର୍‌ ଦୁଙ୍ଦ ଜର୍‌ ଚନ୍ଧ ଆମେ ନଟ୍‌ ଣବାସୀ 
ସ୍ସ କନ୍ତମମାଜଙ୍କ କୃଭ୍ତରର ଦେଖ୍‌ । ଆଗକ୍ତ ଭରଷ୍ଯମୀଲକା 
ଓ ସଦ୍ଦ୍ୁଭା, ଗାଁଭା, କାଖର୍‌, ଆଦରେ କଲପୂଗର ଏହା ଭଗ୍ର 
ରୁଷ ବୋଲ୍‌ ବ୍ରାରମ୍ବାର ବଫ୍ରିତ୍ତ । କବ ଗ୍ଵ୍ଚତ୍ତେଇ ମଧ 
ଅନ୍ଧୁରୁଷ ବ୍ର୍ଷ୍ତନା ଦେଇ ସ୍ଥୁତ୍ତ ରଲ୍ତାଭଣିରେ ଲେଗିଛଲ୍ତି ¬ 
“ର୍ନ ଦ୍ତଲୁ କାଲ ଘୋଡ଼ି ଆସିଲ୍ଲଣି ଷିଣ୍ଡ ବ୍ର୍ମାଣ୍ଡ ଆବୋ୍ 
ସ୍ତ ନକ ଖଣ୍ତ ଅଣେଷ ବ ହ୍ରାଣ୍ଡ ଛପନ କୋଝିକ ଧର୍‌ ! 
କୌଣସି ସ୍ତ୍ଵବରେ ସତ୍ତ୍ଯଧର୍ମ ନାଦ୍ି ଆକାଶେ ଗଲେଣି ଦ୍‌ଠି 
ଧର୍ମ ସ୍ସ ନ ଢ୍ରୋଇଲ୍ବିଣି ଏ ସଂସାର କାଉ ହ୍ରୋଇଲ୍‌ ଅରଟ 
++ 4+ + 
ଆଚମ୍ତି ଭ ଲଗୁଅଛୁ ମୋ ମନକୁ ଭୁ୍ଉବ୍ରଷ୍ଯାଲ୍ଧ ଜାଣି 
ସଂସାରରେ ଆଇ କେବଣ ଦୋଷ କମ୍ଧ୍‌ ଧର୍ମୀଦ୍ର ଅ୍ରି ଉ ପ୍ରାଣ ।”” 
(ସୁ. ଚ. ୫୮ ବୋଲ) 

ଜଗ୍ବହ୍ଧ ଧର୍ମ ବ୍ରଶ୍ବାସୀ ଲ୍େକଙ୍କ ଭଵପରେ ଗୃଲ୍‌ଥବବଃ 
ଅତ୍ୟାଗ୍ଵର ଓ ଦୁଦ୍ଦଶାର ଏହ୍ରୀ ଏକ ରନ୍ଧ ! ସ୍ବନଣ୍ତ— 
“ରୁ ଦୁଣଙ୍କ ହୃଦେ ବ,ଦ୍ଲାଗଣ ପରି କରୁଛନ୍ତି ଖିଲବଲ । 
ବେଦଷତ୍ତ ବଦଲା ଭେଦ ନ ଜାଣଇ ଅଗ୍ୟାନ ମନ୍ତ୍ର ସକଲ | 
ଘ୍ରକାଙ୍କର ଦୃଦ୍ଦେ ବ୍ରଦ୍ଧାଗଣ ପରି କରୁଅଛନ୍ତ୍ର ଅଗ୍ଯାନ । 
ବଡପଣ ପାଇ ମୂରୁ ହ୍ରୋଇଲେଣି ନଜ ଗଣନ୍ତ୍ର ନ୍ଯାୟୁମ୍ଭାନ । ˆ 
ବେ ଷ୍ବଙ୍କ ଦୂଦେ ରୁଦ,ଗଣ ଗଣି କରାଉ୍‌ ଅଛତନ୍ତ ମୋଦ୍ର | 
ନ୍ତ୍ରାମ୍ମ ନାଚ ବଦ୍ଧ ନନ୍ଦା କରଣ ଅଜି ସ୍ଥୀରୂଲେ୍‌ଝି ଦେ ହ୍ନ ॥ 

+ 4 + 


ଭ;ପ୍ର ଅସତ୍ୟ ଅନ୍ମାନ ହରେଲଣି କାଦ୍ରାର ନାଦ୍ତି ନା ହ୍ରେଭୁ 
ସନ୍ଦ ସାଗରକ୍ସ ଅହନ୍ତୀ କରଣ ହ୍ରୋଇଲେଣି ସଙ୍କେ ଶତ୍ତ, | 


4 4- + 


ଧନୁ ଦନ୍ଧ୍‌ ମଦ୍ରା ଅନଥ ହ୍ରେଲ୍ବଖି ଅସ୍ତ ନ ରହୁଛି ଦେଖ । 
ବ୍ର ଦ୍ଦ ଳନ୍ଦୀ କର ମେଲଛେ ହେଲେଣି ଭନ୍ଧ ଭବନରେ ଲୋକ ॥ 
ବ୍ରା ସେବା କର ବହୁତୁ ଚଣ୍ଡାଲ ଦ୍ରୋଇଲେ୍‌ଣି ଆଷସୁଖେ 
ସତ୍ଯ ଆଗ୍ରେ କର ସୁକୃତ୍ତଲୁ ଧର କନ୍ଦା କରୁଛନ୍ତି ମୁଖେ ॥ 
ମିଛ ଠାରୁ ବଡ ପାଉକ ନାତ୍ତି ଜା ଦାନ ଧୀନରେ ନ ପଡ଼େ । 
ଅଭ୍ତ ଅସ୍ତମେୟ୍ଟ ଅସ୍ତତ୍ଯ କଦ୍ଦୁଲେ କୁଲ ସନ୍ତାନ ଦ୍ର ବ୍ଲୁଡ଼େ ॥ 


ଇଜ୍ତ୍ୟାଦ୍ର ! — (୫୪ ବୋ୍ଷଂ 


Digitized by PPRACHIN, SOA 


98 


ସୁନଶ୍ତ 
ମାସ୍ଟାକୁ ଛେଦେଲେ କାଳକୁ ବଧ୍ଧଲେ ତେବେ ସ୍ରର୍ଭତକାର ଅନୁ 
ଛିନ୍କ ବ,ଦ୍ାଣ୍ଡେ ସେତେ କୀଦ ଅନନ୍ତର ଇଚ୍ସ୍୍ତ ନାଦ୍ଦି ନା କନ ॥ 
ଧରଣୀ ଧ୍ତ ଚନ୍ତ୍ାଲ ସୁସ୍ଥକର ନୋନ୍ଦ୍ରଲେ ଭ୍ତ୍ରସିଲ୍‌ ନଣ୍ତେ । 
ଡୁବମ୍ମ ସଂସାର ଜଣାଇଲ୍ବ୍‌ ନାଦ୍ଧି ନ ବୋଲ୍‌ବେ ମୋଟେ ପନ୍ଛେ॥ 
— (୪m ବୋଲ) 
ଜଣ୍ଟ ସଙ୍ସ୍ଧ ସଂସାରର ଜ୍ଵଧୀର ପାଇଁ ଘ୍ଵମଙ୍କର ଏହ୍ଗ 
ବ୍ୟାକ୍ସଲତ୍୍ା ଏଠାରେ ସ୍ରକାଶିଉ | 
ଏନ୍ଦ୍୍‌ ଅଛକାର ଯୁଗରେ ଝ୍ରଥସ୍ଥଲ ବା ଧର୍ମ ଯୀଠ- 
ମାନଙ୍କରୁ ସତ୍ତ୍ଯ ଧର୍ମର ବ୍ରଳ୍ଭେପ ଘନି ସେଉ୍‌ ଅଧ୍୍ମର 
ଛଘ୍ଵଷ କାମ୍ଭାଳ ଗ୍ୃଲ୍‌ଥଲ୍ଭା କାହାର ଚନ୍ଦ ଦେଇ ସ୍ଵମ୍ଚତ୍ତେଇ 
ଲେ୍‌ଖିଛଲୁ— 
“ଇଜ ଝଣ୍ଡ ମେନ୍ଦ୍ରସୀରୁ ଗ୍ଵର୍‌ ଧର୍ମ ଭୁଠି ଲେ୍‌ଣି ଆକାଣକୁ 
ବହୁତ ଅନ୍ଯାସ୍ତେ ଦେଖି ବ୍ର ଦ୍ାଣ୍ଡର ଗୃଦ୍ରି ପାତକ ଭ୍ତ୍ରରକୁ ॥ 
ସତ୍ଦି ଲେ ସେଚେ ଦେବାଦେଙ୍ଟୀଗଣ ଣ୍ଭନଯୟକ୍ସ ଗଲେଣି ଉଠି । 
କାହ୍ରାଠାରେ ହସ୍ତେ ନ ଖାଇବାକୁ ଗୂଜା ଅକମି ଦେଖି ଏ 
n ସ୍ମ ॥” 
ଶୀ ସୁରୁଷୋ୍ତ୍‌୍ଭ କପିଲାସ ଧାତ୍ଚ ଉଦ ଉଠ ଲଣି ଧର୍ମ । 
ଝର୍ଥମ୍ଭାନ ସର୍ତ ଭ୍‌ ଷ୍ଠ ହୋଇଲେଣି କାଦ୍ଧିରେ ନାନି ନା ବ୍ରହ୍ମ 
ଚଙ୍ଗା, ଗସ୍ା, କାଶୀ, ସ୍ତସ୍ବାଗ ସଦ୍ଦ୍ରତେ ସେଭୁବନ୍ଧ ଗ୍‌ମ୍ମନାଥ ! 
ଏ ଝଥମ୍ଭାଳଙ୍କ ଧର୍ମ ଜଵଠି ଲଣି କାନ୍ଧରେ ଜାତ୍ତି ନା ସତ୍ଯ ॥ 
ଗୋଦାବସୀ ଗହବ ମଝି ବୃନ୍ଦାବନ ଦ୍ଵାରକା ଯେ ହରଡ୍ନାର୍ବ । 
ଥାନ ସେ ବନ୍ରଙଳ ହ୍ରୋଇଲଣି ବୁଉଲ୍ବଣି ଧର୍ମ ସାଗ ॥ 
ମାଳସର୍ରେବର ବଦନ୍ଞୀ ଯେ ନାଥ ବେ'ଉରଣୀ ଆକର । 
ଯମୁନା ସରସ୍ତଙ୍ତ ଭଞ୍କ ହ୍ରେଲେଣି ଚରୁଥ ଧାମଭକୁ ଧର ॥ 
ମେଚ ନଣ୍ରିପ ଦେଲ ଦେଵାଲସୟ୍ତ କଗଭ ଅଖାଲମ୍ଭାଳ । 
ଯନ୍ଦିରେ ଦେଖିଲେ ସତ୍ତଯଧର୍ମ ନଜାଦ୍ଗି ସକଲ ହ୍ରେଲେଣଖି ଶ୍ପନ୍ଯ॥ 
ଠଦେବାଦେସୀ ଆନ୍ଦ ଞଷଧ୍ୂ ମୌଷଧ୍ବ ମନ୍ତ୍ର ଯନ୍ତ୍ର ଜପ ସେତେ । 
ସକଲ କରଣ ସରଲ୍ବଣି ଅସି ଜେନ୍ଧେ ଦେଖନ୍ତୁ ସ୍ମାକ୍ଷାଭେ ॥ 
.ଦାରୁ ସ୍ର ଶିଳା ମୂର୍‌ ପାଷାଣ ସେହୁ ଯେଉଁଠାରେ ଥୁଲେ । 
ଏହ୍ରାଙ୍କ କରଣି ସରଲ୍ମଝି ସର୍ଧୁ ଜକାଃଇ ଆଜ୍‌ ବେଳେ ॥ 
4- + + 
ୁଲ୍‌ଉ ଜଳମ୍ମ ବଅଥ ହେଉ୍‌ଛୁ ସ୍ରମେଶ୍ବର୍ୁ ନ ଚର୍ଦ୍ଧ 
ଅକଳ୍କନରେ ନରେ ସତ୍ଧକୁ ପୁଜଲେ ଗକ୍ଧଭର ସୃଖମଣି ॥ 
ଆମଣା ମଳରେ ସ ହରା ବିଗ୍ବରଲେ ସେନ ଜର୍ମ୍ଭାନ କଲେ ! 
ଗ୍ରଃ କରି କାଟଣ୍ଡ ସମସ୍ତେ ଗଡ଼ିଲେ ନଜ ଧର୍ମ ଜ ଜାଣିଲେ ॥ 
ଇତ୍ୟାନ୍ | 


— (୯୫ ହୋଲ୍‌) ` 
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ଧର୍ମ, ମୋଷ, ଖଥ, ସୁଣୟ ସ୍ରଭଵଭ ଜାମ୍ଚରେ ଗୃଲ୍‌ଧବା 
ସାବସଝସ୍ ଭଣ୍ଡାମି ଓ ଭ୍ତଵାଗ୍ଵରକୁ ଏ ଦେଶର ନରୁଂଣ ସାଧକ 
ସନ୍ରମ୍ମାଜନେ ମୀରବରେ ସହ୍ରୱ କରପାର ନଥୁରେ । େଣୁ 
ସେନ୍ଦମାନଙ୍କ ମଧରୁ ଆସିଥୁଲେ୍‌ ଧର୍ମ ବପ ବର ବାର୍ତି। ବଦ୍ରତ 
କର ମନଦ୍ଦୁହା ଗ୍ମାମୀ ଓ ଭାଙ୍କର ଅନ୍ଧୁପନ୍ଥୀଗଣ । କବ ଗ୍ଵମଷ୍ଟେଇ, 
ବାବା ଅଚ୍ଯତ୍ରାନନଟ ବାବା ଘଜଶ୍ଯା୍ଚ ବାବା ବଣ୍ଟନ:ଅ 
ପ୍ରମୂଖ ସନ କଛ୍ଭାଟନ ଏହ୍ଦ ଧରଣୀର ବାଣୀ ପ୍ତଗ୍ଵର କର 
ଜଗଜ୍ତକ୍ସ ନ ଉନ ଛ୍ରାନାଲେକ ସ୍ରଦାଳ କରବାରେ ସନୃଶୀଲ । 
ସାବ ଭୟ ସେମ୍ଭାନଙ୍କର ଧର୍ମି ଓ ସମ୍ଭାଳ ଦଶ ଜର୍‌ କେବଲ. 
ମୁଖଗାନ୍ଧ ବା ସ୍ରଗ୍ବର ପନ୍ଧ ନୁହେ । ଏଥ୍ବରେ ଅବା ନ,ଉନ 
ସ୍ାପ୍ତ ର ସବ୍ଧ ଭଵଷ୍ଭେକନା, ଆବେଗ ଓ ଭ୍ଵବସ୍ତବଣତ୍ତା ସରେ 
ବୈ ଗ୍ରଗ୍ୟ ତ୍ଵବନା ସଂସାରର ଦୁକ ପାକ ଜନ୍ତ କାରୁନ୍ୟବୋଧ 
ଓ ରହସ୍ୟାନ୍ୁଭୁଭତର ସ୍ତବ ସାନ୍ହ ଉନ୍ତ୍ରସ୍ବା ଏନ୍ଦ୍ର ସାତରର୍ଯକୁ 
ଏଳ ଉଙ୍ଂକାଳୀନ ଗୌର୍‌ବରେ କରନ୍ତୁ ଅନ୍ଦ୍ୁମାନ୍‌ ତଭ । ୧ 


ମନଦ୍ରାର ନଗୁଣ ବଦ୍ଧ ସ୍ତଗ୍ଵବର ବହୁ ଅନ୍ତରସ୍ଟର 
ସମ୍ମୁଖୀନ ସ୍େେ ଳ ହ୍ରୋଇଛ୍ତୁ ଡାଦ୍ରା ନୁହେ › କନ୍ତୁ ଏହ୍ର ବାଧା 
ବନ୍ଧନକୁ ଏପର୍‌ ନୀରବରେ ଅସଷ୍ମୀଜାର କର୍ଵଯାଇନଛ୍ୁ ସେ ସଉ୍ଯ 
ମନ୍ଦୁମ୍ଭା ଧର୍ମର ଇନ୍ତହ଼ାସ ଲେଖକ କଲୁଅାପି ଏହ୍ରାର ଦଵ୍ଷେଖ 
କରଥବାର ଜଣାସ୍ାଏ ନାଦ୍ତି । ଜୀରବ ସନ୍ଦୃଷ୍ଣ ଭା ଭ୍‌ଉରେ ସିଲ 
ସୁ ରୁଷମ୍ଚାନେ ଝଦ୍ଧ ବାଧା ବନ୍ଧନ ସେଂଡ଼ି ଅଗ୍ରସର ବହ୍ରେତ୍ଵଥ୍ବବା 
ବେଲେ ଞ୍ଥଷ୍ମବାସୀ କବ ଘ୍ଵ୍ଷ୍ତେଲ କଦାପି ଏଦ୍ଗ ବଗ୍ଲଧକୁ 
କରଦାସ୍ତ କରତ ନାହ୍ରାନ୍ତ୍ । ସେ ସ୍ଥୁଭ ଚଲ୍ରାମଣି'ର ଏକାବନ 
ବୋଲ୍‌ରେ ଖେଲ୍ବ ଖୋଲ୍‌ ଭ୍ତ୍ବବରେ ସମ୍ଭାଳର ଅଲ୍ଯାସ୍ 
ପ୍ରଭରୋଧଲୁ ସି ୫।ଇବେଇ ଝକଳଖି ର୍ଣ କରଲେଖିଛନ୍ତ୍ର 


“ମୁ ଗ୍ବ ସୁ ରୁଷ୍ଣ ଏକାଲ୍ଧ ମ୍ତ ହୋଇ ନନ୍ଦା କରୁଛନ୍ତ୍ର ମୁଖେ । 
ଆାଶକ୍ସ ଗଲେ ଆଡ଼ ହ୍ରୋଇ ପଲାନ୍ତ୍ର ଛନ ଭୁବନର ଲେନେ । 
ଦୁରୁ ଦେଖିଲେ ବୋବ୍ତ ମାରୁ ଅଛନ୍ତ୍ର କରୁଛନ୍ତି ଦ୍୍‌ପଦାସ । 
ବ୍ରାଚ୍ତା ମ୍ମାଭ୍ା ୟୁଥ ୟୂଥ ଫେରୁଛନ୍ତି ଦେଖ କେବଣ ଭନଛଷ୍ୟ ॥ 
ଗରି ମସ୍ତକର ନାନ୍ତି ନା ଏହ୍ରାଙ୍କର ଗଲେ ଏ ସିମ୍ଚସ୍େ ସ୍ତ୍ସି । 
ଗିତ ଦେବତ୍ତା ଇସ୍ତ୍ର ବନ୍ଧ ଗ୍ରଭ଼ିଲେ କଣ୍ଠେ ଲଗାଇଲେ ସଂସି।॥ 
ଦେସୀ ଦେବଵଜ୍ତା ବ୍ରହ୍ମା ବନ୍ଧୁ, ଶିବଙ୍କୁ ଳନ୍ଦା କର୍‌ ଗଙ୍କ ଵାକେୟ ¦ 
ପାଗଲ ଅଞ୍ତନ୍ତ୍ର କନ୍ଧ ନ ”ନାଣନ୍ତ୍ର ବଡ ଅୁନ୍ତବେକ୍ରୀ ଲ୍ବେକେ ମ 
ଏ କୃଲେ ସେ କଲେ କାହ୍ରିରେ ନୋଦଦଲେ ହଧ୍ୟର୍େ ଗଲେଣି 
` ବୁଡ଼ | 
ଧଳ ସମ୍ପଦ ଦାର ସୁଉଙ୍କୁ ତକି ଲାଜ୍‌ ଅଛନ୍ତ୍ର ଗ୍ର 
ଗାଧୈବା ଖାଇବା ୭ କଥା ଜାଣନ୍ତ୍ର ଆଦ୍‌ ନ ଜାଣନ୍ତର କରତ । 
ବେଦ ସାହ୍ରାସ୍ତ୍‌ ବ୍ରରନ ନ ମ୍ଭାଜନ୍ତ୍ର ପଲାଉ ଅଛନ୍ତ୍ର ନେଛୁ ॥ 
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ଦେସୀ ଦେବା କାହ୍ରାକ୍ସ ନ ମାନନ୍ତ୍ର ଆବର ଦାରୁ ସ୍ରଭତମ୍ମା | 
ରୁଲସ୍ଥୀ ପନ ଖାଅ ବୋଧ ବୋଇଲେ ଅଣ ଜା କିରେ ମୂଭବା 
ରୀତା ଭ୍ଵରବ୍୍ତ ପର ବୋଳଲ୍‌ୁଛନ୍ତି ଜାପରେ ଧ,ଅନ୍ତ୍ର ଗୋଡ । 
ମଦ୍ଦରମ୍ଭା ଭୁଜା ଲୋକ ଏମନ୍ତ ସ୍ବକ ଅଗ୍ଯାଜରେ ମୂଢ଼ ॥ 

+ 4+ 4+ 
ମରସି ପେ ମନ୍ଦୁମା ନଜ ଉଜୁ କେ ପାରେ ପ୍ରାଉତରୁ ଗାଧ୍ଵ । 
ଦବ ଏ ଖାଇ ଜ୍‌ଚଦେ ଅସ୍ତେ ଦର୍ଶନ କେ ହ୍ରୋଇବ ଏତେ ସାଧ୍ୟ ॥ 
ସ୍ପଷତ୍ତ ସ୍ତରୁଷ ଯଦ୍ରି ଯାଉଛ ନ୍ତ ସେଦ୍ବବାଟଃ ଅୟମ୍ଚେ ମିକ୍ସ । 
ଜାର ଗୋନ୍ଧ ଡ଼ ଅଛୁ ଏ ଧର୍ମଚର କମ୍ପ ମନ୍ଦ୍ରଜା ଉକ୍ତ ॥” 
ଇତ୍ତ୍ଯା୍ଦ | 


ଖୁମପର୍ବେଇ ମନ୍ଦା ଧର୍ମର୍‌ ଭ୍ଯାଗୀ ସନ୍ତ୍ଯାସ୍ଥୀ ନ ଥୁଲେ, 
ସେ ଲେ ସାଧାରଣ ଭକ୍ତ ଓ ମନ୍ଦ୍ରମା କଷା ଲାଭ କର୍‌ ଏକ 
ଜ,ଭୂଜ ଦଶ ଳର ସେ ଥଲେ ଭ୍ବଷ୍ୟକାର ବା ରୀଭକାର କୁବ 
ସାନ । ଭେଣ୍ଡ ସାଧାରଣ ମାନବ ସୁଲଭ ଉଵତ୍ଦ୍ରେକନୀର 
ବଣବର୍ତୀ ହ୍ରୋଇ ସେ ବି ସ୍ଥଲରେ ଯେଉଁ ସ୍ତ ଜର 
ଭରେବେଷଣ କରନ୍ତ କ୍ାଦ୍ରା ଖାଣ୍ଡ ଧର୍ମ ସରତ ଦୃଷ୍ଟ ରୁ 
ଖହ୍ରଣସ୍ତ ବବେର୍୍ତ ହୋଇ ନ ପାରେ, ମାଡ ମଣିଷ ସୃଲଉ 
ଅନ୍ଧଭୁଭ ବେଂଚନ୍ଷର ରୁଷାସ୍ତନ ଦଗରୁ ଜଂଦ୍ରା କାବ୍ଯଗ୍ତ 
ଲଲିତ ରସ ସୌନ୍ଦର୍ପା ସ୍ତଭତଷ୍ଧା ପାଇଁ ଏଙ୍କାଲୁ ଅନୁକଲ । 
କଗର ମୂଶଭା ଓ ଅଳ୍ିଭାରେ ଅକଲ ସ୍ଵ୍ଵବେ ସେ ହତାଶ 
ହ୍ରୋଇ ଲେଖିଛନ୍ତ୍ର 

“ରୃଝାଇଲ୍‌ ସେତେ ନ ଚରଲ୍‌ ପରଚ୍ତେ ଉରସ୍ା ଜାଦୁ ନା 
ମୋର । 

ଏ ଜଗଚ୍ଚକନ ସଙ୍ଗେ ହୁ ଜ୍ଞାନ ଦ୍ରେଲେଣି ହ୍ଭାବ୍ତି ଯଥର୍‌ ॥” 
ସେ ଦ୍ରଡାଶାର ସ୍ରଭକସ୍ତାରର ଘୋର ଭଷ୍ଧ୍ରେଳଳ୍ତ 
ହ୍ରୋଇ ତକ ଠିବା ବେଲେ ଗୂରୁ ବାଣୀ ଓ ଜ୍‌ଷଦେଶ ଗର୍ମଣ 
ସଦ୍ଦ୍ୃଜୁ କୌଣସି ରୁଟଝାମମଣକ୍ତ ଗ୍ରହ୍ରଣ କର୍ଠଜେବାକୁ ଷର୍‌ଂମୁଖ | 

ରେଣୁ ସେ କହନ୍ତି 

“ଲ୍ଲ ଲ୍ମଭ୍ଛ କେଭେ କନ୍ଦ୍ର ଜାନା ମତେ ଭୁଝାମଣା ନାଦବ ବେଗ 

ଗ୍ର ଦ୍ଅ ମୋତେ ଗୁରୁଦେବ ମ୍ଥା୍ୀ ଭରଣା କରବ ୟ୍ରଗ ॥ 
ନବ ଣ୍ଡ ମସ୍ସ୍ର ଅଲୀ ସ୍ତାତ୍ତ ହ୍ରୋଇ ଡ୍ଲେଳଲେ ମନକ୍ସ ଆସେ । 
ଏ ମୋର୍‌ ନେନ୍ଧଷକୁ ଛଷ୍ଥା କୋୈ ଜୀବ ଭ୍ତରଣ ଷର୍ସ୍ଳେ ଭେଜ 

ଏକା ଦ୍ଵବସିରେ କ୍ଷଣକ ଭ୍ତରେ ଦନ୍ତ ସୃଥ୍ୀ ଲେଜର | 
ଦ୍ର କ'ମୋଡ଼ କସ ବ୍ଲକ କର୍‌ବ ଶ୍ରୀ ଗୁରୁଙ୍କ ଆନ୍ଧ ନା ॥” 
.- ଳଜର୍‌ କର୍ଚିବ୍ରଯ ସ୍ତର ସଟ୍ଚ୍ଜ ହ୍ରୋଇ ସ୍ଵମ୍ମଗ୍ତ୍ରେଇ 
ଗ୍ଲୁରୁ ଆଜ୍ଞବ୍ଯଖୀଉ କିଛ ଗୋଖାଏ ହଠାଜୁ କର୍‌କାଇବାକ୍ତ 
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ଆପଣାର ଶକ୍ତ ସ୍ଥୀତ୍ଭାକ ସଙ୍କର କର ଜେଇସ୍ତଲେ୍‌ 
ମଧ କଜର ଅଭ୍ୁମାଜକୁ ସେ କଦାମି ଗଷିଦେଇ ପାର 
ଜାହ୍ାନ୍ତ୍ର । ଡେଣ୍ଡ କଠୋର ସ୍ରଭତଜ୍ଞୀ ଭର୍‌ ସେ ଲେଖିଛନ୍ତି 
“କୁଚ ସଂସାରେ ସଜୈଶ ଅଙ୍କରେ ସାଧନ ନୋହ୍ସଲେ ସୃଥ୍ଟୀ। 
ନଷ୍ପ ର କରନ ସ୍ାଧ, ସୁକ୍କଜନ ଶୁଣ ଶୁଣ ମୋର ସଭ ॥ 
ବସିଆଇ କଲ ମଦ୍ରାନସୀ କଲ ରୁଇଁ ଅନ୍ତ ସତ୍ତୟକର୍‌ ! 
ଧର୍ମଲୁ ଲ୍‌ଂଘ ସୁଗ୍ଵପାଜ କରବ ହ୍ରରତବ ବ,ଦ୍ମଣ ସ୍ତ ଗୀ ୩” 
——( ›୭ ବୋଲ) 
ସଂସାର ଶୋଧନ ଗାଲି ଯେକେ ଦୁମୂ ନା ଦେବାକୁ ପଡ 
ପଛ୍ଥକେ ଧର୍ମ ଜଵଦସ୍ଟ ସାଇଁ ଆଷଣାର ଏଙ୍ସ କଠୋର୍‌ ପ୍ରଭଚଲ୍ଞ 
ସ୍ଵମଙ୍କର ଅଭ କ୍ତ ଜ୍‌ଷ୍ତ୍େଜନା ଓ ଷ୍ଵବାଵବକେଶର ପରଚ୍ଟସ୍ୃକ । 
୍ଧସୁଣ ସାନୁଭ୍ଯର ବ୍ରଶାଲ ଷରମ୍ବଗଘୁଵ ଭ୍‌ଇରେ କବ 
ସ୍ତତବରେ ଏପର୍‌ ମାଜବ୍ର ସୃଲଉ୍‌ ଦ୍ବଗ୍ର ଭ୍ଵନ୍ତ୍ରେଜନାର ଅଷ୍୍ସ 
କୃ୍ଘପି ପରଦୂଷ୍ତ ଦ୍ରୋଇ ନ ଥାଏ ! ସୁନଣ୍ଡ ଜଗଭ୍ର ଦୁଃଖ 
ଯତ୍୍ରଣାରେ ଗସ୍‌ର ଆସ୍ପ ବେଦନା ଅନୁଭବର ଚନ୍ଦ ଦେଇ 
ସ୍ଵା୍ଚକ୍ତ୍ରେଇ ଲେଖିଛନ୍ତି 
“ଦୋଷ କୃତ ଦ୍ରାନ ଲାଉ ଧର୍‌ ନଗ୍ଵ ଗାଲି ଦୃ ହୋନ୍ତ ସନ୍ତି | 
ରୁହ ଚର୍ମ ଭେଦ୍ଦ କାଟ ଜୀବନକ୍ସ କାଇରେ ମୁ ଦ୍ରେଉ୍‌ଥାଇ ॥ 
ଅଟ୍ମି ଚୃଲ୍ଲା ଷରେ ଜ୍ତାଚଣ ଖ୍୍ରଣ୍ଡରେ ସେସନେ ଫ୍‌ଃଇ ଅନ୍ତ୍ନ। 
ତେଳ ପରସ୍ଟେ ଦୂଦେ ଡେଉଥା ଏ ପଞ୍ଚ ଭୁ୍ ଆସ୍ାମାନ ॥ 
ଏକ ଗଣ୍ଡ ଦ୍ରାଡ ଦ୍ୁନ୍ଦାସ୍ଟେ ରୁଧ୍ବର ସଂ ଥା୍‌ସ ଜଣକ ! ” 
ଚେଣ୍ଡନର୍ତ ସିଲା ପ୍ରାଣୀଙ୍କ ବକଲ ସନ୍ଦ୍ର ନଜ ପାରବ ମୁଦ୍ଧି ।” 
କେଣ୍ଧ ସ୍ଵ ଜଗତ୍ତ ପାଲି ଆସ୍ବୋ୍ଟୁଗୀଂର ବାକି ରଖି 
ଗୁରୁଙ୍କ ଠାରେ ନିବେଦନ କରଛନ୍ତ୍ର 
“ ଲ୍ଣ ବାଂନ୍ଧୁତ୍ତ କାଇ କାନ୍ଦ ଭକ୍ତ ଗତ ଗଲେଣି ସକଲ । 
ଖତୌୋଞ୍ଷ ଅପର୍‌ଧ କ୍ଷମା କର ଗୁରୁ ଜାଗ୍ରଭରେ ସ୍ରଭପାଲ ॥ 
ପ୍ରାଣୀଙ୍କ ଆରଜ୍ତ ଦୁଃଖ ଅସିଲ ଦେଖ, ଦେଖ୍‌ କେବା ସୁ । 
ମୋ ଜୀବନ ପଛେ ନଙ୍କେ ଷଞଜଥାଉ୍‌ ଜଗଉ୍ତ ଭଵବ୍ଧାର ହେତ୍‌ ॥” 
—( ୨୭ ବୋଲ୍‌) 
ପ୍ର ଭଃ ଡକୁ୫ର୍‌ ଆଣଭ୍ରିବକ୍ମତଭ୍୍‌ ହଦ୍ରାନ୍ତୁ ସଥାଥ 
କହ୍ରଛନ୍ତ “ସ୍ଵ ମଦ୍ରାସ୍କା? ବଣ୍ଟ୍‌ ସାଦରତ୍ଯରେ ଅସ୍ଥ ଦୁଷ୍ଵଗର 
ଏଦ୍ ଜବେଦନ ଅଜଲ୍ତ ମାନଛକକ୍ତାର ସମ୍ୃଦ୍ଦ ବକାଶ ପାଇଁ 
ରରନ୍ଧମୀ ସ୍ରେରଣା ଓ ଭ୍‌ଦ କୋଧଜର୍‌ ଉସ୍‌ । ଏହ୍ବା ମଦ୍ବାସ୍ଥା 
କବ ନଜର ସ୍ବାଭାବକ ଅନୁଭବ ବଲରେ ସ୍ବତଃ ଲଭି ଭାବ 
ସମ୍ଭାରର ଅର୍ଘଯ ନେଇ ବଦ୍ଧ ଜବେଦ୍ଦଳ କଲ୍ଲାବେଲେ ନଜର 
କରୁଣୋଲ୍ତ ପ୍ରକାଶ କରନ୍ତି 
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“ସୁତ ସାଗର ସାଧ ଜନ ଗଣ୍ଡି ତ କବକ ଦୃଦରେ ଆଇ 
ଅନ୍ଲୁଭବ ଶଣ୍ତ ଅଣାକାର ଜୟା ଆକାଶରୁ ଉଦ ଲ୍‌ଦ୍ଧ 
ଅଶେଷ ମନ୍ୂମଭା ବହୁଅନତୁ ସ୍ରଭ୍ନ କେତେ ବଙ୍ରିବ ରୁମ୍ଙ୍କୁ ! 
ବହୁ ସାଗରଚରେ ମୁଁ ହ୍ରଳ ସାଜ୍ବନ୍ଥ ଆଶ୍ତର୍ଯଷ୍ଯ ନଖି ମଜକ୍ସ ॥ 
+ + + 
ସେବା ଭଣ୍ଡ ଗୁଣ କଲଲ୍ଧର ର୍ରଣ ଉଣା ସିଜା କେଚ କେଳ୍ତେ | 
ଘାରୁ ଷଞ୍ତଯଲ୍ରେ ଶ୍ବଝ ଅନ୍ତ ମୁଦ୍ତି ଘେନ୍ସକୁ ଜା ରୁଦ୍ଧ । 
ଜଜମ୍ଭ ଯାକ ମୋ ବଦ୍ଦୁଗଲ୍ବଣିକ ଗଦ୍ତ୍ଣୀରେ ହାତିଦେଇ ॥ 
ଗ୍ଟରି ବରଷି ଦ୍ରୋଇଲ୍ପଣି ଅଜଲ୍ତୁ ଢୋ ଠାରୁ ମୋ ଅଣା ନଆ ! 
ବହ୍ୁରେ ନ ଲେଖି ମାରୁଅବୁ କୋପି କମ୍ପଇ କରୁଚୁ ଏଡ଼ା ॥ 
ସ୍ଵଣି ସଭେ ଠାରୁ ଆଖିଅଛତ ମୂଦ୍ଧି ଏପରର ଭର୍ଠଦ୍ଧ ମୋଢେ ॥ 
ସାନୁ ରୁ ଭୁଦ୍ଧ ନ ଷାରକତ୍ତ ନଅ ଏବ ମୁଁ କଡୃଛୁ ଜୋରେ ॥ 
— (୪୭ ବୋଲ) 

ଆଷଣାର ଉପାସ୍ୟ ଇଷ୍ଟ ଦେବ୍ତା ସଦ୍ଦ୍ରଲ ଭର୍ତି ଚଦୁଲ 
କବିର ଏଦ୍ଗ ଅସ୍ଥ ଳବେଦନ ଜରେ ଲୌଲକ, ଜେତେ 
ଆସ୍କୀସ୍ଟ ! ଏର ଦ୍ଭ୍ତ ¬ ସର୍ତଲ ଦୃଦସ୍ବର ଆଚବେଗ ଜରଚ୍ଛସ 
ବହ୍ରଜ କର୍‌ ବହୁ ପଂଭ୍ରି ଯେ ଘ୍ଵମଙ୍କର୍‌ ସମୂଦ୍ଦ ଓ ରସପୁ୍ଟ 
ଏ କଥା ନ୍ଵଲ୍ବୈଖି କବା ବାହୁଲା । ଳକର କସର କଷ୍ପାପ 
ଦୁଦସ୍ତ ନେଇ ସେ ଆଅଣାର ଇସ୍କ ଦେବତାଙ୍କ ଠାରେ 
ନବେଦନ କରନ୍ତ୍ର ¬ 
“ମୁଢି ସିଜା ନ ଜାଣିଲ୍‌ ନଦ୍ରାସ୍ତଭୁ ଭୁମ୍ଭେ କ୍ତ ସକଲ ଜାଣ | 
ଗ୍ର ହଲ ଭୋଗ ଜମ୍ଭାଗ ଭୁ ବୋଲ୍‌ ମୋଡ଼ଥାରୁ ମ୍ଭୋର କାନ ॥| 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ନେରେେ ଦେଖି ସେବେ ଭୋଲରେ ପଡ଼ିଲି ଅକ୍ାନ ପଣରେ 
ମାଭ୍ତ । 

ରୁଷ ଗୁଣ କାଦ୍ଧି କଛୁ ନ ଦେଖନ୍ତ୍ର ଵନେଟନ୍ଧେ ଯାଇଥା୍ତା ସଂ 3 ॥” 
— (ଏ ବୋଲ) 


ଆଷଣାରୁ ଦୃଦସ୍ଟ ଓ ନ ଭୁ୍‌ଚ୍ତରେ ଆଉଲ୍ତର୍ରଣ ଦ୍ଵନ 
ଓ ସଂଘଷଂ କଳ୍୍ତ ଯନ୍ତ୍ରଣାର ଖବ, ବେଦନା ବୋଧ ଓ 
ଅନ୍ଧୁଭୁଭ୍ତରେ ରସାଣିଭ ଏହ୍ର କବକ ସ୍ମମଗ, ଓଉଆ ସାନଦ୍ଦୁଜ୍ଯ 
ଖି ବ୍‌ କମ୍ଭ ସ୍ଥାଜରେ ଦେଖାସାଏ । ମଦ୍ଦ୍ରମା ଧର୍ମ ଆନ୍ଦୋଲଳ 
ଉ୍‌ଜଲର ସାମ୍ଭାଳକ କମ୍ବା ବଣ୍ଠ୍‌ ସାାାଳକ ଓ ଆଞ୍ଷାସ୍ଥି କ 
ଷେନ୍ଧରେ ଯାହ୍ରା କନ୍ତୁ ମଦ୍ରଜୀତ୍ତ ଅବଦାନ ବେଉ୍୍‌ନା କାଉ୍ତିକ 
ଓଡ଼ଆ ସାଦ୍ଦୁତ୍ତଯକୁ ଏହ୍ରା ସ୍ତଦାନ କରନ୍ତୁ ଶୁଭ, ଶ୍ବଳ୍‌।ମ୍ତଗ୍ବୀ କାବ୍ଯ 
ଜାଙ୍କ୍‌ କା । ଚା'ର ବାଣୀ ଝଙ୍କାରରେ ଅନୁଭ ଭଂଗ୍ରାଚର୍ଘା- 
ପରସ୍ବଷ୍ଟ ସେଲ ଅନବଦ୍ୟ ଦ୍ଦବ୍ଯ-ଲ୍‌ଲତ୍ତ“ କଲା- ସୌନ୍ଦର୍ାରେ 
ଦ୍ତଳଲର ସାଦ୍ରତ୍ୟ ହେଉଛୁ ବମ୍ପର୍ଣ୍ଣ ଭ, ଭା'ର ସୀପ୍ତ ମଲ୍ତ ବିଭା 
ରଦ୍ଧବ ଚର ଅନାଦ୍ରଭ ଓ ଭାସ୍ପର । 
` ସେହ୍ଦସପର ବାବା ବଗ୍ଡାଥ ପ୍ରମ୍ପଖ ମନ୍ାସୃରୁଷମଭାନଙକ 
ଦ୍ବାରର ପ୍ରଣୀତ ସତ୍ତୟ ମଦ୍ଦ୍ରମ୍ଥା ଧର ଇଭଦ୍ରାସ ମଦର ଧସ୍ଥ 
ସ୍ରଭପାଦକ ଓ ଦ୍ରାଗରନ ‘ଅଲେଖ ବୁ ଦଦଶ ନଂ ପ୍ତଭ୍ଵଭ 
ଅଭୁଲମସୀସ୍ଟ ମଦ୍ରାଘଂ ”୍ତନୃଗ୍ଵକ ଦ୍ଵାର ଓଡ଼ିଆ ସାଦର ଅସ୍ତ 
ଭଣ୍ଡାର ସମ୍ଭବ । ମଦ୍ଧମା ଧମ କ୍ରାସ୍ଥବରେ୍‌ ଓଡ଼ିଆ ସାଦ୍ଦୁ୍ଯକୁ 
କରନ୍ତୁ ମନ୍ଦ୍ରଭାବନ୍ତ । 


ଶ୍ରୀ ଜଗେନ୍ଦ, ନାଥ ପ୍ରଧାନ 
ଆଞ୍ଚଲିକ ମଦ୍ଦ୍ରାବଦ୍ଯାଲସ୍ଟକ ଭ୍ଵବବନଣ୍ଡର 
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ସ୍ଖସ ଖସଙ % ପୀ 


ସସ ୩୨୭% rg ସଙ୍ଗ ୩7 ୩G F gAIRS 
¥ nara zg | vax AIG FTTSIT ATAS 
ଝି fam ଧୁଫନS C୫ ଝୁ, ସସ ଜୀ ସମ କି | 
ଓସ୍ୀୱ ସା ୫05 ୩ ଏମ % gu 
ଖମଙ୍GqT aga F fafa sl aT sg 
ସଗ ଓ 5 STATE | aa FB Mra Ara aay 
WH arfgq, FRA TS AIT TA LAT 
ଞଙ୍କ ଖ୮୮୮ ୮୨a HI FT DFT 
ସସ ୩ ଝୁ | ୪a arf wags TANS 
ସପ] ଖସ୨ ୪ fra Bo a । 
murfa SiTgr Hogs H Tara 8 | ag 
alegE IAF faa pH FFAS ANT Sarg | 


ଦୁଧ ଏ ଝୁଞସୀ ୮ ସସ ୩୨୪୪ ୪ 
qq FS Ta CT a ଛିହ୍‌ଡ ଆ | ୟହ ଝୁ 
୪୦୩ ସISt STB Fl TCI Ea, 
463 ୩; ଦୂଷ୍ୟିୟ ମଁ 6,୨୫ । 


ଅସ 3 ୩୯୮ ୩ AART TTS az 
ଖୀ ଙ ସୀ 8, ୩TH qT GF ARAN 
3, ନ a qT “ea 8, umf Ta 1 uF 
qu ie ନାସା ଖତ ଗଁ କଏ ୪ ଫକ 
ଶମ କସ କଞଙ କଏ 8 । ସସ 5 ଉସ 
ମସା ® ୩୮ ଓମ୍‌ କଏ ୩୩- କଏ 


ଶସ ଝୁ ୪୩ ଏମ୍‌ ସୀମା ଅମୁଝ୍‌ ଆମ ୩ ଝୁ ; ¬ ଅଃ 
BITCH ଓ ୩୪୮୭ ୪, ୟୁ ଆସ ୪୯୮ | ଅଞ୍‌ 
ଓସଙ ସମନ % ୧ ୩ {ଏସ 2 | TIN MRP 
୪୯୮ ସୋ ଖର ୩୮ ୪୮ ଝି ୪୩୯୮ ୩ ଷ୍ାଗ 
ଅଧ କସ ଝି, ପଧାମଧ ସଞ ୪୩ଏ ୫୭ ୪ 
ଆ ଧଉସ ୩୩% ଝଧସ ୩୮ ସଡ ଝାସ 8 । 
UT TIT TH SHAT HTN A Ar a | ଓ 
TSI NM HRA AAT ST ATE Ht afr - 
fe ଟି ଅଫ ® । 


ଖୀ ଅମ ଙ୍କ ମପସୁଙ ୪୩୯ ସ୍ତ 
ନ ଲା Gl a; Fe aT Fl ref TF 
ମମ ହା ମାଣ ଷ ଅଧ ହି, ଙୁଷଏ ମ୍ମ 
ସ୍‌ ଏଫ ® ମମ ଷ ଖା ଙ ୪ ଷଂଶାସ ନ 
ଖାସ ଝି । ମଆଫଞସ ୩57 ୩୮-୩୩୮ ଧି । ଏନ 
Ia Fg afar a2 Rl Gla gaer 
ଖସ AM % Tq A +4ଙ M-TH 
ଖୀ ଓ ୩ ୪7 ସା ସସ ୮ gz ' 
HITS Sl NST -TIR 5 GATE I~ 


୩ Fear a | va grr aTId Bf ge 


ଖ୍‌ ଷଣ ଷ, ଅଞୀ ଓ ଷ୍ରଲଖଡୀ ଷ, ସା 
ଷଣ ଖା ୨୪୩୩ ମଁ ଟ୍‌ ଧକ କା &ି । 
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SET — 
ଷ୍୍‌ଙଷ ଝୁ ଖୀଷ ପଞ୍ଚ ଖୀ 
ଫି ୟୁ ଖୀଷ gଃ ଖତ 


ଓ ନଷ୩ ମୁ ଥୁ, ମୁ ଖଞ୍ଚ ଅଖ, ଫୁ ଖୁ 


ତ୍‌ ga HATTA 
ଷ ସ୍‌ ଖଞ୍ଜ 
୩ ନଷ୩ ଲାସ ନଖ, ଷୁ୍ୀସ ଖୁ 


ଖନା ଲୀ {ସସ $ ଆମ୍‌ ୨4% ୩ 
FT କକ ଖସaT ୩ ଖା ® AT, ¬ 


fafଞସ ୩୮୪୩ କୀଓ ଝୁ । ଓସ୍‌ ଖୀ ୩ଙ୩ 


aif 5 ata aod Hf 5 ମଣ 8; 
HTT, FRAT HAITI TT Gl BIE A 
ଫା ୩ୀସ ୩ କକ ଆଖ ଏବଏ ଅସଲୀ ଖତ ୪ ପମ 
ଟା ଖୀ ଝୁ । ଏ ୁଷଷ ଏକ ମି ସଙ୍ 
M୫୯ ଅଖ ନ ୪୮ ଅଖୀ ୩ 4 ଖ 
ଖା୍ତଙ୍କ ଓହ ସାଏ ୩୩ ସୟ ଖ୩୩୩ ଝି । ଖା ଙଏ 
ଖଞ୍ଷୀଙ ଝ ଅଆ ୪ ୪୩୯୮ ୩୮୮୪ ୮ ଓରାଣ ମାସ 
ଏ ଓସା ଷମ ଙ ଝ ଖ୩୧୩ ଝି ୧୩ ଖସ ଓମ 
ଖର ଏଅଡରି ଝି; ଖସ୍ୱସ ସି ସମ ୪୩୯୮ ୪ ଖftafd 
ଶସ ଝି ସ୍ଙୀ କା ମୃ (୯୪ ଅଫ  ଷଞ 
ଖାଏ ମଂଜି ଧର୍ଷ ୩୩: ଏକ ଙ୍ଖ କି ଡୁ 


କୁ ଝି ; ବୀନା ଖା କକ ଏଷ ଧି ଖସ୍ୀଙ୍କଙ ସଫ ଙ୍ଷ 
ଶସ" ଫଖୀ ?ି 1 
୮ ଖମ ତପ ଷ ମୁଆ ପୀ କି ଝି) 
< ସା | 
ମିଷ ଝି କଏ କଞ୍ଣ ଝି । ଦି ନୀତା ଝି । କମୀ 
ଖୀ ସ୍‌ ଏମ ତ ଖସ ଝି ୨ କ୯୪ ର୍ଫ 


MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


ଞୁତ ଖୀ ଆ ଖ୪ 
ର ଖୀଷ ମଚ ଖା 
a ~~ ` 
ଷ ଝୁ, ଷ ଖଞ୍ଚି ଖସ ଅଞ, ୨୩୮୫୪୩ 


fg 
ଥମ ଖୀଞଏ, ସୁମ ଖଟ 
ଥମ ଖୀ 
ଷମ୍ପୀସ ଅଖ, ଶମ ଖସ । 


{ନ । ଝସୀ ଓ ଷ ଖଏସ ସରଧ ik ଏସ 
ଝି /srafee ଏ ୩ ଓମ ' ଷ୍କ i: 
ଷ ଅଆ୍ଧଙ କବୀ ଷ ମଷ ସଂ ଖଙ୍କେ ସି 

ଶୀ । 


ଏସ‘ କ୩୩୮୫୪, ଖୀ ୪, ସ୍ୟ, 
ଖା ଫା % ସାଏ ଉଆ ଆ: ପ ଖଡା 
ଷ ଅଫର ଅଖସୀଫ ଏବର ଙ୍କ frat Haz 
ଙ ଖୀ ହଁ କଫ ନସ ? ଷ୍ ମାସସ ଙି ଝି, 5 
୪୮୩୫୪୩ % ' କଲ ସନଝଷ ? 3 ମଁ ଏଫ ଝି | ଆ 
HAT TTT AAT FATT MANY TNT 
ଖୀ ® ଅ୩୮୪୩ ଧି ୮୮ ୧୭୮୩ଟ ଅୁୀ-ସ୍ସସ 
ଓ ଧା ୩୯୮ ଓ ଏ 5୩୮ ୪୩୮୩ ୩ ପି, 
ନଣା-ଅ ସତ ଖ୯ ପୁସ-ସ କଏ ନ୍କ ® ୟି, 
ora & fp pra ମ୍ପ ଅଞ୍ 5 କଗ କୀ 
ଓଟ୍ଯସ ୯୩୦୮ ୩ ଖଞର୍ମୀ ଅଫାଓ ଏ 
ନୁନି କା ଏ ଵଷ ଏଆ ୧ ଝି 
ସି ୍‌ସଙ୍‌ସସସୀଙୀ ସ୍ୟ ୩ 8 ; ସା ଖଡ଼ pT 
ସ୍ମ କ୍ଷ ଅଟ ଆ ଧିଖୀଷଫ ଖୁଆ କି ୩୩ ୩ 
ନାଟକ ଖଳଙଙ୍ମ ସନା କଉ 8 ଥଟା 
ଝୁସଷୀ କୀ କସ କସ ଆ 1 
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MAHIMA DHARMA—DARSHAN 


gf ? ୪୯, ୩୩ ‘କସ ମସ % ୩ 
ସସ! ଏସ ସମି ଏ, ମାଣ ଶା ଷଷ ଆ ; ସିମ 
୪୮ ସଁ କର ; ସି ଖା ୩୦୮୨ କ୍ଷ ଏମ୍ସ ଓ 8; 
ଖର ଓସ୍‌ ଓମ ଙ ୯୩୫ ଅଆ ୪ ସ୍ୟ । 
୍ଗଙ ୩୩୮ ଆ ସୟ ଏସ aN go, eT 
ଖ୍‌ ସଁ ୪ ୪୧୩ ପଏ ହଁ କ+ ଆ” ର୍ଷ ଅଙ୍ପ 
fa 2 | qT F MTT GF SIN Aa 
ଶସ ୮ @ ଓସ୍‌ ଷ , ସୀ Hf 
୪୮୩ସ ଷ ଫୁଂଙ ୩ ଝି | ମୀ ୨A % Agu 
Mer. mia TH aftafse ସଖି 8; on faq deff 
ର । ସସ ଅ ଷ rg faa far 

ଝି । ୧୩୩୩ ଷୀଷନ ୩୩ ଙ୍କ ଅଧ 


ସ୍ର ‘rq faa, ‘gedturfear Ha 
ଏ ୍ଷୀ ଫ ? ଏ ଫଁ ଷଫ ଖସ ଅଫ % ୩ୌସ ଆ 
ଝି; ପନ ‘Sra aର୍ଷ ire Gra Ia 
ସମ ନ ଏସ ଝଁ ମସ ଝି ¶ ଝି ୪୩ ଅମ 
ଖମଙ ଙ୍ଗ ଷ ଏମସ୍ଞକ ସି 1 ଷ୍‌ ଂ- 
faa iar ag’ ସ “ମ ସୁଖୀ” ଙ୍କ ଖୁଆ 
ଅୀଙ ହାସ ଝି । ସି ଖଞୁ ଷ, ଖଞ୍ସ ଏଥ % ଅ4a% 
ଝି ଓ ଖି ୩୩୭ ଫି ଏଙ ଷ ଓମ ସା ମସ 
କକ 


ସନ ସୁ କ୍କ ଓ ସୀ ୩୮୮୭, 
ଖଞ୍ଜ ସନ ସୀ ଥି ଝଙ ! 
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¢ prj faa ? aatqofoqat % Ta କ୍ଷ 
ଅସ ୪ ଖ୩ ଖ୩ ଝି । ଓମ୍‌ଷ ମଚ କସ ଖଶ 
୩୫% ସସ, ସୀମିସୀ ଓ ଧମ ଖ୮୪ % ମସ 
ଥ୍ କ୍‌ ୩0୦ 5୯ ଓ ଝି ଓହ ଖାସ ଓମ ପମ 
୩୩୫ ୩୯ ଖସ କପ ୪ ଓଡ ଓମ 
ଝି ଏଷ ଷ ଅସ ଅସି ଝି । ସିଂ ଖସ ସମ % ଆସ 
୪ ନ ଷ ଖୀଖଆୀସୀସ୍‌ ଝି 1 ସି“ କୁଲମିସୀଣ ? 
ଖୀ ' ମ୍ଷ ଅମ ? $୮ ସ୍ହ ସ୍‌ ଷସ୍ସ କଏ % ମଧ 
ଅସମ ଝି । 


ସସ ଖାନ ଖୀ ସକ କା ଖଞ୍ୀ 
ଖସ ସକ ସେସସ ୪ ଖୀଧଙ ଓସସ ଏସ ଓଟ 
ଝି । ମମ୍‌ ଙୁଷୟସସି ୩୮ ଏମ୍ସ eS Ifa 
ଝି ଝି କଷି ୯୩ ୫ ଖସ Si a; 
ଏ ୪୯ ଖା ଝ୍ୀ ବସ ® ଙ୍ଖ ଫା 
ଓ ଆ ୪ ଖଙଙଙ ଖତ ଖ୮୫୭ | 

ସସ୍‌ ଝି ଖୀଙ୍ଷ ଅଖ ଖା ୩ ସ୍ଦଷ 
୪୩୯ ଖସ ଖଳ ଅପ ଖ୦ ୩ A 
a 
ନା Nr ସୁଖୀ ଦି । 
arf sfga ର୍ଷ 3 ଝୁସଙ୍ସ ଷ “ସେ ୁସ 
ସି ସମସ ଅଞ ୪୫ ଫୁ୩ଙନା ଣି ସସ ଝି 1 


5 gece frst 
ସଂ, ଏଷ, ୪୮୩୩୯୩ ୨୪୪ 
ସଙ୍ଙ¶ 0) ଖସ ୪୪ | 
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MAHIMA Trio ( from L. to R.)— Abadhuta Bamana Charan Baba, 
Abadhuta Anadi Charan Baba, 
Abadhuta Ananta Charan Baba. 
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Group Photograph of Para-Sanyasis, Kaupunidhari Sanyasis and 
Tyagi Bairagis and Grihasthas. 
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REPORT OF THE SECRETARY 


I feel it a proud privilege on my part to write a few lines about the “All Orisga Inter-Discipinary— 
Seminar on MAHIMA PHARMA & DARSHAN"—to the readers. 


: < ™ be primary object of this Seminar is to bring to light the distinctive featu';es of “Mahima Dharma & 
Darshan" which have not received proper care and study which this Philosc’ hy deserves. Itis all the 
more important that such a Philosophy which has not gained the attention of the intell}yentia and educa- 
tionists, should be studied in all its aspects and brought to the forefront of the edye”:ional set up of the 
country in general and of the State of Orissa in particular because of the close association of ‘Mahima 
Dharma'' to the State. Besides, the idea is to create a conciousness amongst our intellectuals about the 
utility and importance of religion in our lives. 


We made it an Inter-Disciplinary Sen ‘iar covering the branches of Philosophy, History and 
Literature—so as to discuss the different ast act. of the Philosophy by inviting prominent scholars and 
authorities proficient in the subject in their res >,ctive disciplines, 


This Seminar is the first of its kind in Orj <a because of the fact that besides the participation of the 
eminent scholars of the State, Abadhutta Bis’ .anath Baba the living exponent of the Mahima Cult was 
himself present during the cor rse of pape” ” reading and discussion. The presence of Biswanath Baba was 
unique in the sense that when 2ver tee arose a doubt regarding the Mahima Cult and its practices 
during discussions, it was imm adiately referred to Baba for clarification and he was kind enough to 
clear all our doubts. Besides, ,ihe presence of a large number of devotees and rollowers of Mahima- 
Dharma who were actively paiticipating in the discussions of the Seminar anc performing Bhajans of 
Mahima Swami—was creating a thrilling spirit of realism in the Seminar. 


There are two main reasons for the holding of this Seminar in our College. fFirgtly, ours isa 
D. A. V. institution run by the D. A. V, College Trust and Management Societv—one of the primsiry aim of 
which is to enthuse a spirit of religion and spiritualism in the minds of our students. Secondiy, Kcraput* 
a district mostly populated by the Adivasis many of whom are the followers of Mahima Dharma. Thus, in 
our aim-of their all-round development, we wanted to give due recognition to their religion. 


I am much grateful to Abadhutta Biswanath Baba, who had come all the way from Mahima Gadi of 
Joranda and was present in all the sessions of the Seminar. With-out his blessings we would not have 
been successfmbin our attempt to orgagise a Seminar and rake it fruitful, 


& : -+ * _ gs my gratitude to Dr. Ganeswar Misra, M. A., Ph. D., Professor and Head of the Department 
of PES PA phy,/Jtkal Unversity, whg-gecepted our kind- invitation to be the Director of the Seminar and 
witho” “wose direction our Seminar would noghave been so successful. 


ram algohankful to Sri S. K. Basu, I. A. &., Collector, Koraput, who has not only patronised ‘he 
Seminar hit taken tke trouble of~naugurating our Semirfar inspite of his multi-farious engagem:&qi;: 


1 am #queby Fiat ww OUT Prin-.inal, Shri Nahar Singh Rohella, without whose kind patronage and 
guidance vy, 5 Mould nor nati even dreag.mt of the Seminar. 


Pe Pr 


1, als € Ar 10y sincere thgaks™Q all the participants in the Seminar who have taken the trouble of 
taking the logy anc, tidious journgy#* Koraput and enriched the Seminar by their valuable contributions 
and discussionse 
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(ii) 
Iwill fail in my duty if I do not ‘mention the name of Prof. Daityari Panda and Sri K, C. Panigrahi 


Chairman, N, A. C.; Koraput, withouv’ whose sincere co-operation I would have miserably failed to 
organise the Seminar. They were tht two moving spirits behind all our efforts for the Seminar. 


m thankful to Shri H, N, Mohanty, Asstt. Soil Conservation Officer, Shri A. K. Mohapatra D.P.R.O., 

Prof, rain h Chandra Das, Authorities.of D. N, K, Projects, Koraput, Kalaniketan, Collectorate, Koraput 

and the Stud; nts Volunteers without whose helping hands it would have been difficult on our ‘patt to 
: organ) ;e the “seminar. 


Lastly, I offer my sincere thanks to the U. G. C. authorities, N. A. C. Councillors, Koraput, Berhanipur 
University authoii.i«=.and all others who have given us financial support for the organisation of the 
Seminar. 


Prafulla Chandro SM ohapatro, 


Secretary 


Organising Committee for Conference 
on MAHIMA RELIGION & PHILOPOPHY 
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